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Resumo: A partir do didlogo com autore(a)s dos Estudos Culturais ¢ da Decolonialidade, com o
presente artigo procura-se situar algumas dimensdes do debate acerca das relagdes étnico-raciais
nas fronteiras andino-amazodnicas entre o Peru, a Bolivia e o Brasil, com foco nas interfaces
Cultura/Natureza e Sociedade/Cultura. Nessa parte do continente latino-americano, a presenga
do espanhol e do portugués como linguas hegemdnicas e seu avango sobre as linguas indigenas
servem de referéncia para pensar a constitui¢do de toda uma trajetoria historica de siléncios e
apagamentos das culturas orais e das experiéncias de comunidades afrodescendentes e indigenas
que foram deixadas nas margens das narrativas das nac¢des, impondo para os desafios do
presente a necessidade de repensar as premissas epistemoldgicas que norteiam as nogodes de
cultura e identidade nacional/regional nessa fronteira trinacional e suas implicagdes no campo
do ensino e das lutas pelo reconhecimento das diferencas e da igualdade de direitos em mundos
de colonizag¢do ibérica.

Palavras-chave: lingua(gens); relagdes étnico-raciais; mundos andino-amazonicos.

Resumen: A partir del didlogo con autore(a)s de los Estudios Culturales y de la Decolonialidad,
con el presente articulo se busca situar algunas dimensiones del debate acerca de las relaciones
étnico-raciales en las fronteras andino-amazdnicas entre Pert, Bolivia y Brasil, con foco en las
interfaces Cultura/Naturaleza y Sociedad/Cultura. En esa parte del continente latino-americano,
la presencia del espafiol y el portugués como lenguas hegemonicas y su avance sobre las
lenguas indigenas sirven de referencia para pensar la constitucion de toda una trayectoria
historica de silencios y apagamientos de las culturas orales y de las experiencias de
comunidades afro-descendientes e indigenas que fueron confinadas en las margenes de las
narrativas de las naciones, imponiéndose para los desafios del presente la necesidad de repensar
las premisas epistemoldgicas que guian las nociones de cultura e identidad nacional/regional y
sus implicaciones en el campo de la ensefianza y de las luchas por el reconocimiento de las
diferencias y de la igualdad de derechos en los mundos de colonizacion ibérica.

Palabras clave: lengua(jes); relaciones étnico-raciales; mundos andino-amazoénicos.

Palavras introdutorias

O debate atual em torno das questdes étnico-raciais coloca no horizonte uma

série de enfrentamentos com as mais diversificadas concepg¢des, intolerdncias e
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tentativas de dissimular essa questao que ¢ de fundamental importancia, especialmente,
porque vivemos um contexto de solapamento de conquistas sociais em niveis
continentais e, no caso do Brasil, também de ataques e ameagas ao proprio estado de
direito. O foco central deste artigo ¢ analisar a questao étnico-racial em cidades/florestas
latino-americanas na fronteira Brasil-Peru-Bolivia, tendo como ponto de partida
(co)relacionar praticas investigativas em torno de modos de vida em florestas e cidades
amazoOnicas, pontuando suas semelhancas e diferencas. Na perspectiva de abordagem
por noés escolhida, articulam-se cultura, cidade/floresta, corpo e identidade — articulacao
de significantes dificeis e problematicos no ambito de um ensaio que lida com questdes
de raca e etnia que sdo extremamente problematicas em multiplos sentidos.

Nessa direcdo, para tentar situar a perspectiva de nossa abordagem, passamos
logo de inicio a uma defini¢do de alguns conceitos com os quais trabalharemos ao longo
de todo o texto, evidentemente, sem perder de vista que os conceitos sao “movimentos
historicos”, nas palavras de Raymond WILLIAMS (1979), para quem, em seu interagir
com a historia e a experiéncia social (individual e coletiva), os conceitos estdo sempre
em transformacgao.

O primeiro conceito com o qual lidamos, que € a principal categoria de analise
deste artigo, ¢ o de cultura, pensada no plural e, portanto, transformével, rompendo com
a visdo mitica e cristalizada que foi forjada em torno de cultura como algo restrito as
elites ou camadas “ilustradas” das sociedades contemporaneas, isto ¢, algo tornado
inacessivel ao conjunto das camadas populares. Assim, a dimensdo de cultura no
singular cede espago para culturas, no plural e “concebidas ndo como ‘formas de vida’,
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mas como ‘formas de luta’” em constante entrecruzamento e interseccdo que fazem
emergir as lutas culturais relevantes no romper de tradi¢des muitas vezes tomadas como
coisas fixas e imutaveis, para langarmos mao das reflexdes de Stuart HALL (2003: 160-
161), que enfatiza ndo haver nenhuma “garantia intrinseca ao signo ou a forma
cultural”.

Na condi¢do de um dos “fundadores” dos estudos culturais ingleses, Hall
compartilha e amplia as analises de WILLIAMS (2000: 13), que, ao escrutinar nuances

e sentidos historicamente determinados nas nogdes de cultura, afirma que
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[...] ha certa convergéncia pratica entre (i) os sentidos antropologico e
sociologico de cultura “como modo de vida global” distinto, dentro do qual
percebe-se, hoje, um “sistema de significagdes” bem definido ndo sé como
essencial, mas como essencialmente envolvido em todas as formas de atividade
social, e (ii) o sentido mais especializado, ainda que também mais comum, de
cultura como “atividades artisticas e intelectuais”, embora estas, devido a énfase
em um sistema de significagdes geral, sejam agora definidas de maneira muito
mais ampla, de modo a incluir ndo apenas as artes e as formas de produgio
intelectual tradicionais, mas também todas as “praticas significativas” — desde a
linguagem, passando pelas artes e filosofia, at¢é o jornalismo, moda e
publicidade — que agora constituem esse campo complexo e necessariamente
extenso.

No interrogar desses sentidos, ao compreendermos que a cultura ¢ produzida
socialmente e no ordindrio cotidiano do dia-a-dia, seguimos com Williams para antever
a possibilidade de pensar a condigao subalterna das culturas de tradi¢do oral amazonicas
em transitos florestas-cidades, constituindo-se como elemento chave para o didlogo com
as identidades culturais de grupos humanos constantemente ameacgados pelas diferentes
formas de intervencdo modernizante em todo o continente e, mais especificamente, na
Amazonia e Pan-Amazonia.

O segundo conceito ¢ o de cidade, pensada aqui a partir de um significado que
rompe com as fronteiras de suas cercas e muros, com os modelos de intervencdo
urbanistica, com as tradicionais no¢des de ruralidade versus urbanidade. A cidade ¢
sentimento narrado, ¢ narrativa vivida, a cidade ¢ feita de letras, signos, sinais,
convengdes, sentidos ¢ sentimentos, odores, saberes e sabores. A cidade ¢ feita de uma
rede infindavel de relagdes entre mulheres, homens e criancas, mas também de suas
relagcdes com pedras, becos, ruas, pragas, casas, botecos, mercados, animais domésticos,
enfim com os ambientes/locais de vivéncia, sociabilidade, produgdo e transmissao de
suas culturas. A cidade ¢ um discurso com enunciados invisiveis e redes de poder
visiveis. A cidade na Amazonia ¢ um conjunto de rios que atravessam distintos
territorios e confere pertencimento a inimeros grupos humanos e suas sociedades; a
cidade ¢ a floresta com todos os seus seres, mesmo quando essa floresta ¢ derrubada e
vendida e a fumaga das queimadas invade os olhos, a boca e o horizonte de seus
habitantes. Nessa direcdo, incorporamos o conceito de cidade-floresta como proposto

por Agenor SARRAF-PACHECO (2016: 116), ao concluir que
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[...] o nascimento de espagos urbanos na Amazdnia como “cidades-florestas”
significa problematizar e jogar com nog¢oes de urbanidades que se manifestam
em distintos ecossistemas geoculturais formados por nativos, colonizadores,
diasporicos, migrantes, entre outros agentes historicos que nasceram de distintos
enfrentamentos socioculturais e interraciais.

Ao pensar a cidade amazonica como um conjunto de memorias e experiéncias,
Sarraf-Pacheco chama a nossa aten¢do para questdes centrais que perpassam o universo
da literatura de tradicdo oral nos mundos amazonicos, que trazem a tona um rico
patrimonio material e imaterial ancorado em saberes, fazeres e multiplos intercambios
entre seres humanos e seres nao-humanos.

O terceiro conceito ¢ o de corpo, interpretado aqui como uma for¢a impossivel
de discernir, um continuum fora do alcance dos rotulos, das identidades fixas, das
esséncias étnico-raciais, da imobilidade. Corpo como um processo infinito, uma
pluralidade de multipas possibilidades e de devires. Corpo como um campo de lutas,
disputas, tecido de narrativas e inscrigdes na carnalidade/espiritualidade secular da vida.
Corpo como um desconhecido “feito de carne e 0sso”, um enigma que enfatizamos ao
compartilhar/incorporar os versos de Ferreira GULLAR (2008: 237), em sua “flexivel
armac¢do” a sustentar a producdo de espacos/tempos de vida e palavras/pensamentos e
acoes nos encontros/desencontros do Eu/Outro a irrigar continentes de humanidades.

Acompanhando enredos, desenredos e tramas de que sdo tecidas as vozes € os
movimentos de trabalhadores e trabalhadoras das muitas misturas étnicas e linguisticas
amazodnicas, os versos do poeta servem de metafora para falarmos da nudez dos
despossuidos, dos que tém suas vidas ameacadas e sdo tratados como primitivos, rudes,
toscos; nudez das pessoas que sdo empurradas para as franjas suburbanas das ocupagdes
de terras que, desde a década de 1960, continua a ser a marca caracteristica da
(con)formacao de cidades nessas regido de muitas teias imagéticas; nudez de direitos e
de reconhecimento de suas culturas e condigdo humana, posto que continuamente sao
“coisificados” e alienados de suas vozes.

Nudez que nos remete ao “migrante nu”, a exemplo de milhares de pessoas
adjetivadas em diferentes narrativas como africanas negras, isto ¢, aquelas mulheres e
homens que, segundo o filésofo, ensaista e poeta martinicano Edouard GLISSANT

(2005: 19), chegaram as Américas “despojados de tudo, de toda e qualquer
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humanidades, porque tratados como ‘“animais sem alma”, sem espiritualidade, sem
cultura. Nudez que nos serve de metafora para falar do esvaziamento das culturas de
milhares de mulheres e homens e suas diferentes linguas e culturas, expropriados nas
florestas amazonicas. Nudez que retira/realimenta sentidos nas trajetorias ¢ memorias
sociais que apagou ou que jogou nas margens; apagou € esqueceu que apagou €, o que ¢
pior, esqueceu que esqueceu, no dizer de Bessa FREIRE (2014).

O quarto e ultimo conceito ¢ o de identidade, pensada como algo imprevisivel e
em constante transformacao, um sendo, no sentido atribuido por GLISSANT (2005: 17-
18): “um encontro de elementos culturais vindos de horizontes absolutamente diversos e
que realmente se crioulizam, realmente se imbricam e se confundem um no outro para
dar nascimento a algo absolutamente imprevisivel, absolutamente novo”. Nessa dire¢ao,
as esséncias identitarias (étnica, racial, linguistica, nacional etc.), os atavismos, as
percepcoes fechadas e exclusivistas acerca dos seres humanos perdem espago para uma
percepcao éEtica e estética da relagdo, da identidade fluida, imprevisivel, mutavel.

Tendo como referéncia as leituras de Glissant, acreditamos que as nocdes de
identidade e de cultura, como algo em constante movimento, colocam sob suspeita
qualquer abordagem essencializada quando a tematica étnico-racial entra em questao,
pois, no Ocidente, a autoritaria ideia de pureza étnica e racial sustentou e continua a
sustentar os discursos de exclusdo do Outro, o de outra raga, outra lingua, outra etnia. A
(re)significacdo das nogdes de raga e etnia ndo pode ser feita a margem de todos os
processos historicos que justificaram o surgimento de tais nogdes, inclusive sob o manto
de “verdade cientifica” e suas muitas formas de intervencao e interdicdo de corpos no
“mundo moderno”, de modo mais incisivo e irreversivel a partir da segunda metade do
século XVIII, momento em que, nas palavras do historiador e ensaista da Republica dos
Camardes Achille MBEMBE (2014: 106), “se assinala um interesse crescente pelos
povos estrangeiros, a maioria das poténcias européias ira progressivamente aderir ao
pensamento racial, e este aparece, no século XIX, como parte constituinte do espirito do

mundo ocidental e da sua sensibilidade”.
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Alguns elementos para o debate sobre a questio étnico-racial em certas
fronteiras andino-amazonicas

Embora niao tenhamos como foco aprofundar uma andlise acerca dos conceitos e
nogoes de raga e etnia, cremos ser importante destacar que ao abordar essas questdes
entramos em uma espécie de campo minado, especialmente, porque raga ¢ etnia quase
sempre estiveram no centro de violentos processos de exclusdo e barbarie contra
milhares de mulheres, criangas e homens em todo o mundo. Os processos de “limpeza”
étnica e a catalogacdo e hierarquizacdo “cientifica” de distintos grupos humanos em
torno de racas — e suas linguas — no chamado periodo “moderno” justificaram e
continuam a justificar a exploracao e a destrui¢do de inumeras culturas nas Américas,
Africas, Amazonias e em varias partes do mundo que sdo eleitas como areas de
interesse a logica da expansdo do capital e do mercado com seus “mitos civilizatorios” e
parafernalias tecnologicas a inventar realidades e assediar/controlar corpos, mentes e
subjetividades. Nao por acaso, os componentes raca ¢ etnia tém sido historicamente
problematizados e recebido inimeras tentativas de (re)significagao.

O intelectual e ativista socialista peruano José Carlos MARIATEGUI (2010: 53)
foi um dos primeiros pensadores contemporaneos a propor uma reflexdo critica em
torno da questdo étnico-racial. Em 1928, ele ja assinalava que o grande problema das
populagdes indigenas do Peru nao tinha origens raciais, mas na impiedosa exploracao
econdmica que sempre se abateu sobre esses povos desde a invasdo e colonizacdo de
seus territorios pelos espanhdis e, apds a independéncia, pelas elites criollas. Para ele,
“la suposicion de que el problema indigena es un problema étnico se nutre del mas
envejecido repertorio de ideas imperialistas. El concepto de las razas inferiores sirvio
al Occidente blanco para su obra de expansion y conquista”.

A partir de uma abordagem marxista, Mariategui coloca em cena, no inicio de
século XX, um debate que tomou lugar nas lutas por direitos sociais, cidadania e contra
o preconceito racial no Brasil desde a segunda metade desse mesmo século até os dias
atuais, momento em que ainda estdo em curso as discussdes acerca da implementagdo e
inclusdo de componentes étnicos-raciais nos curriculos escolares brasileiros.
Historicamente contextualizado em meio a um debate que foi caro ao movimento

socialista, em junho de 1929, MARIATEGUI (2010: 72-73) apresentou suas “Tesis
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ideologicas: el problema de las razas en la América Latina”, durante a Primeira
Conferéncia Comunista Latinoamericana, realizada na cidade de Buenos Aires. Nesse

texto, o autor assinala alguns elementos que estdo na ordem do dia de nossos debates:

Al racismo de los que desprecian al indio porque creen en la superioridad
absoluta y permanente de la raza blanca, seria insensato y peligroso oponer el
racismo de los que superestiman al indio con fe mesianica en su mision como
raza en el renacimiento americano. [...] La raza india no fue vencida en la
guerra de la conquista por una raza superior étnica o cualitativamente; pero si
fue vencida por su técnica, que estaba muy por encima de la técnica de los
aborigenes. La polvora, el hierro, la caballeria no eran ventajas raciales; eran
ventajas técnicas. Los espafioles arribaron a estas lejanas comarcas porque
disponian de medios de navegacién que les consentian atravesar los océanos.
La navegacion y el comercio les permitieron, mas tarde, la explotaciéon de
algunos recursos naturales de sus colonias.

Nao podemos deixar de assinalar que ao lado da forca e vigor das discussdes
plantadas por esse importante tedrico peruano, especialmente no que diz respeito a sua
compreensdo acerca da situacdo e das condi¢des de vida das populagdes indigenas do
Peru e da Bolivia, suas teses apresentam alguns problemas e mesmo anacronismos
historicos com relacdo a presenca de negros africanos em todo o continente e, em
particular, no Brasil. No entanto, o que nos interessa neste momento ¢ assinalar a
atualidade de sua critica a um discurso de revitalizacdo ou revalorizagdo racial ¢ os
riscos que este carrega e que estdo presentes em visdes absolutas e “redentoras” de
“inclusao” étnico-racial.

Langando um olhar em perspectiva para a invengdo da América e da propria
“modernidade”, a partir do século XVI, levando em consideracao o imprevisivel e as
imprevisibilidades presentes no historico encontro de milhares de seres humanos com
suas diferentes culturas e linguas no coragdo do continente americano, Edouard
GLISSANT (2005) nos apresenta uma analise que guarda certas afinidades com as
reflexdes de Mariategui no que diz respeito a critica ao essencialismo racial e
identitario, que consagra a exclusdo em franco prejuizo da relagdo com o retorno de
caducas nogdes de origens, nacionalismos e identidades atavicas.

Compartilhando proposi¢des glissanianas, Achille MBEMBE (2014: 295-296)

apresenta interessantes reflexdes sobre algumas dimensdes presentes nos debates atuais
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[...] uma vez que ndo elimindmos o racismo na vida e na imaginag¢do do nosso
tempo, ¢ preciso continuar a lutar por um mundo-para-la-das-ragas. Mas para
chegar a este mundo, & mesa do qual todos somos convidados, ainda € preciso
obrigarmo-nos a uma exigente critica politica e ética do racismo e das
ideologias da diferenga. A celebragdo da alteridade s6 tem sentido se ela se abrir
para a questdo central do nosso tempo, a da partilha, do comum e da abertura
para o mundo. O peso da histéria encontra-se ai. E preciso aprender a carregar e
a repartir o seu peso de uma maneira mais eficaz. Estamos condenados a viver
ndo apenas com aquilo que produzimos, mas também com o que herdamos, e
devemos aprender a viver tudo isso em liberdade.

Nas linhas tracadas por Mbembe, embora tenhamos assumido uma critica do
racismo, essa chaga ainda estd impregnada em nossas subjetividades -
reconhecidas/assumidas ou ndo — e essa heranga nos acompanha todos os dias. O ponto
central da discussdo ¢ situar nosso lugar de fala e deixar clara qual é a nossa perspectiva
em cada especifico contexto histérico no qual nos pronunciamos a respeito das pautas e
topicas colocadas. Dessa forma, a questdo étnico-racial ndo pode ser encarada como um
fim em si, mas um meio nas lutas por reparagdo, € nos parece que esse ¢ o elemento
chave que deve nortear nossos embates no Brasil da atualidade, fundamentalmente
pensando para além dos tensos processos de reformulagdo curricular, posto que nao
obstante aos muros escolares e universitarios a vida tem sua dindmica propria e as
marcas nos corpos dos que tiveram uma vida de desenganos e completa auséncia de
direitos e reconhecimento de suas humanidades sdo irreversiveis (SARLO 2005). Se
ainda “ndo saimos inteiramente de uma mentalidade dominada pela ideia da seleg¢ao
entre diferentes tipos de seres humanos”, afirma MBEMBE (2014: 196), torna-se
imperioso trabalharmos com o passado e contra o passado para que “este possa se abrir
para um futuro comum, com dignidade para todos”.

Ao indicar esse caminho, Mbembe evidencia algo que tem nos incomodado no
discurso de dirigentes do estado brasileiro e de suas institui¢des educacionais que
afirmam reconhecer direitos e — frente as pressdes sociais — regulamentam marcos legais
em defesa de “minorias” étnicas (paradoxalmente, a grande maioria da populagdao que
vive no “territério nacional” ¢ composta por pessoas pretas, indigenas, afroindigenas e
outras misturas), mas abrem espacos e permissividades as forcas obscuras de ruralistas e

fundamentalistas que, cotidianamente, atentam contra esses mesmos direitos. Mais que

46




abehache

isso, ¢ o fato de que toda a ideia de “reparacdo” e suas politicas instituidas se baseiam
nas no¢des de “boa consciéncia” e de “vitimizacdo do Outro”, um trago comum da
politica neoliberal em diferentes paises e continentes, um trago que caracteriza a
permanente manutengdo de um status quo pautado na ideia de que esse “Outro” deve ser
eternamente tutelado como incapaz de ser sujeito de sua propria historia, incapaz de
liberdade, incapaz de se auto-inventar ou se reinventar como ser humano, como afirma

MBEMBE (2014: 197), para quem

[...] o mundo ¢ antes de mais uma forma de relagdo consigo mesmo. Mas nao ha
nenhuma relagdo consigo mesmo que nao passe pela relagdo com o Outro. O
outro mais nao ¢ do que a diferenca e o semelhante reunidos. O que teremos de
imaginar serd uma politica do ser humano que seja, fundamentalmente, uma
politica do semelhante, mas num contexto onde, ¢ verdade, o que partilhamos
em conjunto sejam as diferengas. E s@o elas que precisamos, paradoxalmente,
de por em comum. Tudo isso passa pela reparagdo, isto é, por uma ampla
concepcao da justica e da responsabilidade.

Essa abordagem de Achille Mbembe nos coloca diante da necessidade de
assumir o debate sobre as questdes de valorizacdo e reconhecimento das diferencas
étnico-raciais como algo que ndo deve ser desplugado de uma profunda revisdo acerca
das nocodes e conceitos de cultura que orientam nossos olhares, posto que reside ai uma
das dimensdes essenciais dessa questdo. Nesse sentido, devemos lembrar que, se por um
lado, nessas primeiras décadas do século XXI, os movimentos negros, indigenas e
outros grupos sociais no Brasil conseguiram conquistar a aprovagao e a promulgacao de
importantes marcos legais, por outro lado, ainda estamos muito distantes de sua
implementagdo, o que requer uma mudanga radical de mentalidade em niveis
institucionais e sociais. Para se ter uma ideia do fosso que separa aquilo que esta
previsto/determinado nos marcos legais e as praticas em vigor na “sociedade brasileira”,
os documentos norteadores dos debates sobre o idealizado Sistema Nacional de Cultura
(SNC) — em diferentes esferas — passaram a anunciar uma “visdo antropologica” para o
conceito de “cultura”, mas na pratica continuaram trabalhando com uma espécie de
reducionismo que alija ou retira da maioria das pessoas a condi¢cdo de seres culturais,
seres produtores/transmissores de culturas. Tal reducionismo faz com que, nos

documentos e editais, os proponentes de projetos de espetaculos e outras atividades
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artisticas, folcléricas, de preservagdo de patrimdnios e desportivas recebam o nome de
“fazedores de cultura” e no seu bojo somente t€ém espago aqueles grupos sociais que
estdo rotulados ou cadastrados nos campos das artes, esportes ou patrimonio cultural.

Com base nessa premissa, a grande maioria das populagdes de cidades
amazonicas fica de fora do escopo dos editais ¢ mesmo do “Sistema Nacional de
Cultura”, refletindo uma concepgdo de cultura que continua elitizada e repleta de filtros
para excluir as camadas populares. Cremos mesmo que todo tipo ou forma de “sistema”
¢ sempre algo muito autoritario e por demais complicado e ameagador para o respeito e
a convivéncia com a pluralidade de gentes, culturas e linguas em nossos mundos. Essas
sdo questdes de fundamental importancia para nossos didlogos e investigagcdes, bem
como para nossas utopias por um mundo melhor.

Retomando as palavras conceitos com as quais iniciamos este texto, devemos
ressaltar que na esteira da ideia de cultura, como algo por demais abrangente, vem a
nog¢ado de cidade, que leva a de cidaddo e de cidadania, que leva a necessaria e urgente
retomada da luta pelo direito ao espaco publico que nos ultimos tempos tem sido
violentamente privatizado e negado a maioria das populacdes amazonicas, andinas e
latino-americanas. Cidade pensada como espacos de lutas, “organismos vivos” que se
estendem e se transformam para além das inventadas fronteiras fisicas e discursivas.

Pensar a cultura e a identidade como algo transformavel implica em trazer para o
cerne do debate questdes que tém a ver com a cidade e o espago publico, com o direito
ao espaco publico, com a cidadania cultural. As intervengdes urbanisticas e
remodeladoras do espago publico em nossas cidades, também colocam em evidéncia um
re-ordenamento do viver a cidade, um re-ordenamento dos corpos e das culturas nos
“territorios urbanos”. Nessa direcdo, destacamos as palavras do jornalista e poeta
acreano Antonio ALVES (2009), durante a II Conferéncia Municipal de Cultura: “o
sentido da vida nao ¢ asfaltar estradas, construir pontes e parques ou transformar os rios
em hidrelétricas. O sentido da vida ¢ a propria vida e o desenvolvimento precisa ser
pautado nas faculdades inerentes ao homem e nao externas a ele”.

No ambito dessa reflexdo, que coloca a necessidade da defesa da vida, em meio
a toda uma discussdo sobre o reconhecimento e respeito as pluralidades étnicas,

linguisticas, culturais e identitdrias, pontuamos que estd na ordem do dia um
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conhecimento que a visao positivista “encarcerou” como ‘“ciéncias” diferenciadas e
identificadas em seus estatutos essenciais, produzindo com isso a substituicdo do todo
pela parte e restringindo nossa capacidade de percepcdo dos seres vivos no mundo e
suas multiplas linguagens e extralinguagens. Para muito além da perspectiva
antropocéntrica, que coloca os interesses humanos acima dos interesses dos demais
seres que habitam a terra, seguimos com Stéphane CHAO (2010: 15), que, de forma
poética, nos adverte: “a geografia ¢ literaria por natureza, a histéria paradoxalmente
ndo”, ao enfatizar que o tempo da historia ¢ o “tempo humano, finito”, enquanto o
tempo da geografia ¢ o “tempo sem data nem medida” e que nos “remete as vastas
géneses geoldgicas, aos ritmos cadenciados de formagao de continentes e planetas”.

Essas consideragdes tornam-se imprescindiveis posto que, na condi¢do de
habitantes das Amazo6nias, somos convidados a falar do mundo e das Amazonias. Isso
quer dizer que somos convidados a falar de nosso lugar no mundo e ndo de nosso lugar
fora do mundo como querem aqueles que insistem em propagandear discursos
xenofobos de que a “Amazodnia € nossa”, calcados nos estreitos limites de uma razao
presa a obsessiva ideia de origem e de mito fundador ou que se apegam a um
nacionalismo que legitima as velhas praticas de rapinagem, extorsdo e exploracao
desapiedada das gentes e de todos os seres que se misturam pelos territdrios reais,
inventados e reinventados. Territorios de gentes, culturas e linguas amazdnicas nas
Américas negras, indigenas, crioulizadas que, interligados em historicas raizes estdo
articulados entre si e articulam suas singularidades na relagdo com o outro, ou melhor,
com os outros. Nesse ponto, vale a pena retornarmos a GLISSANT (2005), que enfatiza
a necessidade de vivermos a “totalidade-mundo a partir do lugar que € o nosso”,
estabelecendo a “relag@o e ndo consagrando a exclusdo”. Uma relagdo que ndo pode ser
pensada unica e exclusivamente a partir da perspectiva e dos interesses humanos, sob
pena de fazer desaparecer as proprias possibilidades de preservacao do planeta como um
todo, como nos convidam a pensar as culturas indigenas e toda uma tradicdo de
oralidade presentes nas Amazdnias.

Ao longo dos ultimos trinta anos, todo o nosso trabalho de pesquisa tem
envolvido populagdes de trabalhadores das cidades-florestas amazonicas e pan-

amazoOnicas, em ambientes articulados, por um lado, pela presenca da floresta com toda
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mistério, magia, seducao, vazio, deserto, sertdo, solitario, distante, entre outras, que
foram consagradas pelo discurso do colonizador; e, por outro lado, por uma dimensao
do urbano com caracteristicas peculiares, com a fronteira daquilo que a literatura
tradicional qualifica de rural, sendo praticamente impossivel de ser delimitada: o que
predomina ai ¢ algo vivo e dindmico, com logicas proprias € como espagos
territorializados de vivéncias humanas e praticas culturais mdveis e complexas.
Cidades-florestas com fronteiras que nunca foram nitidas, mas idealizadas por um
discurso que visa a controlar e subordinar as possibilidades reais dos sujeitos que as
habitam, projetando-os para uma ideia de progresso marcada pela linearidade, que
sempre conduz ao controle do mercado e & mercantilizagao de tudo.

Ao propormos analisar questdes de natureza étnico-raciais em uma regido que
abrange cidades-florestas das Amazonias brasileira (regido acreana), boliviana
(Departamento de Pando) e peruana (Regido de Madre de Dios, Provincia do
Tahuamanu), precisamos chamar a atengdo para a trajetdria histérica de colonizagdo
dessa parte do continente latino-americano. A intencdo ndo ¢ fazer aqui um longo
apanhado desse processo, mas ¢ necessario destaca-lo para lembrar as culturas dos
povos que ja habitavam e faziam historia nessa regido desde séculos antes da chegada
dos primeiros aventureiros e exploradores espanhois, portugueses, ingleses, franceses,
italianos, brasileiros, em amplo movimento de deslocamento humano que articulou em
suas praticas e fazeres os interesses do mercado mundial na busca de matérias-primas,
na segunda metade do século XIX.

Silvia Rivera Cusicanqui, uma destacada militante, ensaista e socidloga
boliviana/Aymara, em seu impactante livro Sociologia de la imagen: miradas ch’ixi
desde la historia andina, chama a nossa atengdo para as relagdes e intercaimbios
culturais, linguisticos, sagrados, econdomicos, politicos e militares entre distintos grupos
humanos andinos e amazdnicos, desde séculos antes da invasdo europeia nos universos
dessa vasta regido que seria inserida nas narrativas colonizatérias que inventaram o
“Novo Mundo” que virou “América hispanica/portuguesa” e muito depois “América
Latina”.

Apenas para destacar um dos elementos da abordagem de Silvia Cusicanqui,

chamamos a atencdo para suas leituras e tradugdes da obra de Guaman POMA DE
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sagradas entre povos das terras altas e povos das terras baixas. Um importante exemplo
¢ o da coca, que, origindria da Amazonia, foi transportada para os vales subtropicais
andinos, neles se adaptando em um processo que levou milhares de anos.
Inevitavelmente, isso abre amplas possibilidades de investigacdo, compreensao e analise
capazes de romper com as visdes € nocdes de espaco/tempo que tém pautado as
narrativas e conhecimentos sobre os universos culturais e as relagdes entre populagdes

andino-amazonicas. Para CUSICANQUI (2015: 266-267), o plantio da coca,

[...] durante o periodo que se conoce como Intermedio Tardio (pre-Inka) se
convirtio en un cultivo clave del sistema de ““control vertical de un maximo de
pisos ecolégicos™ descrito por Murra con la metafora del “archipiélago™. En
el mito de las edades de Waman Puma no hay referencias a esta planta en las
humanidades més tempranas, y solo aparece con los Awga Pacha Runa y los
primeros Inkas. En realidad, Waman Puma nos esta contando otra historia al
comprimir ambos horizontes civilizatorios en uno solo. Lo que sugiere es que la
coca fue un recurso incorporado en el proceso de ““conquista” simbodlica y
territorial que habra de culminar en la expansion estatal Inka. Mas que la
veracidad de una cronologia etnobotéanica, la version de Waman Puma apunta
a la historia politica y estatal de esta planta sagrada, oriunda de la selva
amazonica.

As reflexdes de Cusicanqui ndo apenas desnudam aos seus leitores outras
possibilidades de investigagdo sobre os mundos amazoénico-andinos ou andino-
amazonicos, com suas culturas e povos se intercambiando de multiplas maneiras
séculos antes do inicio do projeto colonizador ibérico, mas possibilita interrogar o
historico siléncio sobre pluriversos de culturas e naturezas nas fronteiras de nossas
atuais Amazonias muito tempo antes da invenc¢do da “modernidade” e suas ideologias
raciais. No horizonte dessas possibilidades, podemos surpreender rupturas com a
temporalidade de uma historia de matriz eurocéntrica sustentada em pilares de uma
religiosidade de tradi¢ao judaico-cristda e suas dualidades e dicotomias metafisicas
conjugadas em anacronicos reducionismos do tipo: antes de Cristo/depois de Cristo,
pré-historia/proto-historia/historia, antes da  escrita/depois da  escrita, pré-
moderno/moderno/p6s-moderno, progresso/atraso, civilizagao/barbarie, centro/periferia,
lingua/dialeto, religido/feitigaria, cultura/folclore, arte/artesanato, entre outros.

Nos limites dos objetivos do presente artigo, operamos com os desdobramentos

das transformagoes, encontros e deslocamentos surgidos a partir do século XVI, de um
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modo mais geral, ¢ mesmo ai devemos destacar as multiplas possibilidades de
interpretacdo e analise. Nessa dire¢do, os homens e as mulheres que desde a década de
1750 foram deslocados para as areas dos rios que constituem a fronteira amazodnica
Peru/Bolivia/Brasil eram provenientes de diferentes locais e regides do mundo e, com
suas identidades em transito, articularam-se em torno da empresa seringalista,
produzindo-a e sendo produzidos por ela. Se a exploracdo da Hevea brasiliensis era um
elemento que estava presente no mundo e nas praticas sociais de povos que viviam nas
Amazonias, foi a partir dos contatos e das diferentes formas de relagdo entre as gentes
desses povos e as gentes que chegavam que se instituiu a empresa seringalista, o
seringal e o seringueiro, em um processo simultaneo e conflituoso. Em tal processo
historico e na babel de linguas por ele forjada constituiu-se a empresa seringalista na
qual trabalho e trabalhador foram se fazendo como parte da dindmica que envolveu a
exploracdo do homem e da natureza na extracdo do latex da seringueira e fabrico da
borracha. Nesse movimento que envolvia complexas redes de exploragdo e de controle,
a diversidade e o movimento foram a pedra de sustentacdo do “mundo do trabalho” que
se instituia com suas regras, codigos de sociabilidade, técnicas, falares, temporalidades,
espacialidades, discursos, divisao social e formas de poder delimitadas na propria
divisdo do seringal entre “margem” e ‘“‘centro” e, principalmente, misturas étnicas e
linguisticas.

A historiadora Benedita ESTEVES (2002) observou de forma perspicaz que nas
“terras de col6nia”, como essa regido era grafada nos mapas e tratados internacionais,
diversificados homens e mulheres, com suas linguas, habitos e valores, viviam como se
pertencessem a uma espécie de “nacdo seringueira” e suas fronteiras se delimitavam
pelas estradas de seringa e pelas formas coercitivas e violentas com que os
trabalhadores eram tratados e/ou controlados. Nao obstante, para essa autora, torna-se
de fundamental importancia compreender “as redes de relagdes estabelecidas entre as
populagdes residentes nestes limites, como indios, caboclos, ribeirinhos e extratores que
definiram seus territorios sob outras bases, inclusas na relagdo com os recursos naturais
existentes”.

Desse modo, a bandeira que tremulava nos invisiveis mastros daquela “ordem

social” era a da sobrevivéncia e esta era grafada pelas trocas e pelas misturas que
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imprevisivel, compondo-se de culturas, linguas, religides, praticas e visdoes de mundo
que se chocavam no conflito e se faziam numa relacdo que recusava/aceitava o outro no
incorporar de seus saberes e suas estratégias de sobrevivéncia na floresta, em direto
intercdmbio e convivéncia com os demais seres que a habitavam. Ao falarmos das
histérias e das memorias desses grupos humanos, dialogamos com sujeitos € mundos
reais, multiplos, o que nos impde a necessidade de trabalhar referenciais de
espaco/tempo sempre em movimento, como constru¢do social — espago como parte da
vida, estruturas e perspectivas no campo visual, material e sentimental dos seres
humanos.

Se o espago/tempo ¢ tecido socialmente, ndo podemos deixar de relacionar seus
processos de construcdo aos processos de exclusdo das populacdes mais pobres,
geralmente, negras e indigenas, que foram sendo empurradas para as areas de risco das
periferias e barrancos dos rios das cidades-florestas da regido. E curioso percebermos
que Brasiléia, Cobija, Assis Brasil e Ifapari, Epitaciolandia, Xapuri, Quinari, Rio
Branco estdo localizadas nas margens do rio Acre, um rio que € ponto de encontro,
misturas e intercambios culturais, étnicos e linguisticos nas fronteiras de trés estados
nacionais da América Latina. As populagdes mais pobres e desassistidas pelo poder
publico passaram a ser alojadas nos barrancos e areas de alagacdo desse rio. Na
arquitetura dos planos urbanos que o discurso da modernidade introjetou na regido, com
seus padroes de vida “civilizada” entre a floresta € o rio Acre, as cidades nunca foram
pensadas como lugares de sociabilidades e de vida das populacdes menos favorecidas
ou dos distintos grupos de seringueiros (negros, indigenas e ndo indigenas) e dos grupos
e populagdes indigenas. Evidentemente, qualquer encaminhamento acerca do
reconhecimento de direitos e inclusdo social desses grupos étnicos requer ouvir suas
narrativas, concepgoes, projetos ¢ propostas de mundo em uma ampla discussdo sobre o
(re)ordenamento dos espacos urbanos das cidades-florestas da regido e sua relagdo com
o mundo.

Pensar e promover a “diversidade étnico-racial” passa pela discussdo dos lugares
sociais dos grupos e comunidades que foram interditados ou excluidos do acesso aos
bens culturais, assegurando seus direitos de livre pensamento e manifestacdo, suas
liberdades de ir e vir. Isso implica em colocar no centro do debate a relagdo

cultura/cidade e natureza/cultura com o inadiavel desafio de desenvolvermos uma
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verdadeira transmutacao de nosso olhar e nossa forma de ver o mundo, de dialogar com
0 que sabemos, mas também com o que ndo sabemos e que temos o dever de aprender a
ouvir, principalmente quando esses saberes sdo produzidos e transmitidos em linguas
indigenas e toda a tradi¢do oral que esta no centro das culturas desses povos. Implica
também no desafio de nos impor uma autorreflexdo acerca de nossos valores €ticos e
estéticos, assim como a visdo de mundo que nos conforma como sujeitos sociais,
mulheres e homens de certa Amazdnia que ¢ parte do globo e da experiéncia humana
sobre a terra.

O educador espanhol Jorge LARROSA (2004: 175), em franca traducdo do
pensamento de Friedrich Nietzsche, ressalta que o “conformismo linguistico estd na raiz
de todo conformismo e que a ordem da linguagem ¢ inseparavel de toda ordem”. Para
ele, “ensinar a falar, a escrever ¢ a ler é ensinar a falar, a escrever e a ler como ‘tem que
ser’, quer dizer, a experimentar a realidade, a do mundo e a de si proprio, como ¢ devido
ou, 0 que ¢ o mesmo, a portar-se como ¢ devido”. Na base disso esta a logica do
comportar-se, do aceitar o status quo dominante, tolerar o intoleravel, considerar natural
a injustica e a opressao sobre milhares de seres humanos e, o que ¢ pior, a aceitar o que
Edward SAID (2003) qualificou como “genocidio intelectual”, ou seja, a opressao sobre
o outro e o ndo reconhecimento de seus saberes, conhecimentos ¢ humanidades.

Para Nietzsche, insiste Larrosa, o caminho para pervertermos a ordem e o
conformismo, para aprendermos a falar, a escrever e a ler de outro modo, para ser de
outro modo, passa pela necessidade de assumirmos um amor as palavras, reconhecendo
que toda palavra tem mil significados, que toda palavra tem um corpo proprio e que os
discursos e os conceitos sdo produzidos pelos seres humanos e que todo conceito se
constitui como um discurso no interior de certos jogos de interesses, de certas
circunstancias e condicionantes histdricos e, portanto, ndo pode ser sacralizado ou
tomado como algo intocdvel. Nesse sentido, palavras como “mulher” e “homem”
aparecem naturalizadas e impregnadas de sentidos que esvaziam a dimensdo sensivel
dos corpos que tratam de definir, alienando-os de sua historicidade. Segundo
LARROSA (2004: 176), “Nietzsche se faz solidario quando diz NOS. Ele nio pede
nunca fidelidade se ndo for para nos eximir imediatamente de sua peticdo, que nao nos

exige assentimento no dito e no pensado, sendo cumplicidade no que fica por dizer e no
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Essa cumplicidade nada tem a ver com as formas servis e mercantis das relagcdes
instituidas em nossos cotidianos, especialmente, em causas assumidas pelo mero jogo
de interesses ou na base do “toma la da ca”, que aniquila a luta pelo bem comum, a luta
pelo espago publico e pela vida de uma maneira abnegada. Assim, retornamos a

LARROSA (2004: 176), ganha espaco um tipo de amor as palavras, um amor:

[...] que ndo tem a ver com o uso das palavras, mas com sua liberdade e que ndo
tem a ver com sua vida diurna, aquela na qual as palavras trabalham a servigo
da ordem e da esperanca, a servigo do sentido, mas com a vida noturna, a mais
inquietante e a mais perigosa, mas também a mais benigna, a mais hospitaleira,
a mais verdadeira, a mais carnal.

Inspirados nessas reflexdes e procurando “torcer” os sentidos das palavras, em
aberto desafio a ordem das coisas, acreditamos que pensar culturas, cidades, corpos e
identidades nas Amazonias implica em pensar nas historias, trajetorias e memorias de
milhares de excluidos, os “vencidos” pelas artimanhas e violéncias dos que produziram
a “histéria dos vencedores”, no dizer de Walter BENJAMIN (1993). Nesse sentido,
ganha importancia discutirmos o que significa a ‘“histéria oficial”, as no¢des que
constituiram as narrativas de nagdes como Peru, Bolivia e Brasil nas fronteiras
amazonicas: lugares de desterros, de expansdo do mito civilizatdrio para “amansar” os
“sertdes” e os “barbaros”, de exploragcdo desapiedada da natureza e das culturas, lugares
de “gente sem historia” ou a margem da historia, como acreditava Euclides da CUNHA
(1967).

Precisamos interrogar as narrativas oficiais que foram cristalizadas,
reproduzidas, cantadas em verso e prosa, propagandeadas em jornais, televisao, radios,
livros, revistas, telenovelas, romances literdrios, pragas, museus, memoriais, mercados,
palécios, teses, fachadas de areas comerciais, supermercados,
espetaculos/objetos/produtos artisticos. Essas narrativas que sustentam a historia
instituida, a histéria que nos foi ensinada como algo a se cultuar, que “vem de culto, de
sacralizagdo, de reveréncia, subordinacdo”, de inventar e reinventar tradicdes que
reproduzem a histéria dos colonizadores, dos vencedores de ontem, dos monumentos a

cultura que sdo, nas palavras de BENJAMIN (1993), monumentos a barbérie e de
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sacraliza¢dao da visao dos vencedores do presente que t€ém empatia com os vencedores
do passado.

Essa ¢ uma histéria que nega tudo o que estd a margem da escrita como a
“margem da historia”. Uma histéria que jamais colocara na sala de aula ou em
condig¢des de igualdade no cenario social os saberes que sdo produzidos e transmitidos
pela oralidade e as tradi¢des orais de populacdes das florestas e das cidades ou das
cidades-florestas, posto que isso ¢ incompativel com nossos modelos de
estados/sociedades e suas conformadas visdes de mundo. Modelos nos quais o que tem
valor € o que esta escrito, sedimentando a visdo conformada de agentes publicos ou
professores e estudantes que foram ensinados a ler, escrever e falar como se deve e com
base somente na escrita, enquanto as oralidades (com suas imagens, cores, ritmos,
percussdes, gestos ¢ infinitas possibilidades) nunca sdo consideradas ou, quando muito,
sao simploriamente folclorizadas na forma de anedotas e caricaturas para conferir

legitimidade a governantes e marcos da dominagdo de uns sobre muitos outros.

Palavras de encerramento

Para concluir, devemos ressaltar que nos expressamos do interior de uma

universidade que ¢ ndo somente uma instituicdo que articula perspectivas que se
pretendem universais, mas uma universidade no meio das Amazonias, como suas
florestas, seus rios, suas cidades, seus seres, suas gentes, suas culturas, suas linguas.
Uma universidade que todos os dias ¢ violentada por praticas obscuras e por tentativas
de desmonte daqueles que administram o estado brasileiro e fazem o jogo da
privatizacdo em todas as escalas, atendendo, ainda, aos apelos dos interesses de uma
globalizacdo que visa a cercear os espagos de formulacdo de um pensamento plural e
comprometido em ndo se subordinar ao pensamento Unico, que ¢ a destrui¢do ou a
morte do proprio pensamento.

Cremos ser necessario usar nossa imaginagdo para colocar o debate sobre as
questdes étnico-raciais em outras bases, posto que, nos marcos da chamada civilizagao
ocidental e da razdo de mercado, ndo acreditamos que seremos capazes de construir uma
alternativa de cidadania que envolva mulheres, homens e criancas de nossas sociedades O

LN

como portadoras/portadores de direitos e igualdades no compartilhar de suas diferencas,
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assim como nao acreditamos que seja possivel (re)significar o conceito de raga,
principalmente porque ainda vivemos sob a égide de uma universalizacdo
globototalitdria ancorada na triade modernidade, colonialismo, racismo. Uma
universalizacdo globototalitiria que continua a erguer muros e cercas fisicas e
simbolicas para segregar/interditar/animalizar seres humanos pelo critério racial como
ocorre nos dias atuais na Europa e Estados Unidos ou, para citar exemplos mais
préximos de nossas Amazonias, com os haitianos nas  fronteiras
Brasil/Peru/Bolivia/Equador/Venezuela e com os Kaiowa Guarani nas fronteiras do
Brasil com o Paraguai e mais ainda no interior do Mato Grosso do Sul, onde o
agronegécio continua sua avassaladora marcha desumana e desumanizadora sobre as
gentes, territorios e culturas Kaiowa em um genocidio que conta com a cumplicidade do
estado e de significativa parcela da sociedade nacional. Enfim, uma universalizagao
globototalitaria na qual a maior parte dos seres humanos ¢ tratada como mercadoria
descartavel enquanto sofisticados recursos tecnoldgicos sdao utilizados dia e noite na
produgdo de subjetividades em mundos assimétricos e hierarquizados, mundos nos
quais “a vida, os seres da natureza e os saberes” sdo tratados como “produtos ou coisas
com efémero valor de uso e de troca em um mercado de selfies ou perfumarias de
ocasido” (ALBUQUERQUE 2016: 7).

O que esté pautado € o desafio de irmos além da educagdo formal, da leitura e da
escrita que a escola impde aos nossos corpos pelos tradicionais caminhos das
formalidades institucionais. Caminhos pelos quais somos levados ao conformismo, a
aceitacdo das palavras e das coisas como dadas, a compreender o mundo como uma
sucessdo de causas e efeitos, a afirmar nossas superioridades por essa ou aquela razdo, a
pensar espaco/tempo de forma linear e homogeénea, a aceitar determinados discursos que
produzem nog¢des de homem, mulher, Deus, sexo, sociedade, ordem, progresso,
desenvolvimento, moral, valores, poder, entre outros, como sagrados e intocaveis,
enquanto as praticas e perspectivas de transgressdo sdo silenciadas ou marginalizadas
para evitar a emancipacdo de sujeitos e pensamentos, para evitar o questionamento da
“ordem e progresso” e de tudo o que nos oprime e nos nega a condi¢do humana.

A terra ¢ habitada por seres humanos e ndo por um ser humano, afirmou Hannah

ARENDT (1991), derivando dai sua “condi¢do humana da pluralidade”, uma
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que temos na terra sao muitas historias, muitas racionalidades, muitas linguas, muitas
razdes e desrazdes, muitas crencas, muitas possibilidades colocadas no horizonte de
reflexdes e de vivéncias. Se tivermos que falar de uma esséncia em termos de
humanidade, precisamos brandir a bandeira da esséncia humana (ndo das supostas
esséncias branca, negra, indigena ou quaisquer outras que sejam tomadas como
marcadoras de identidades étnico-raciais), como nos ensinou Frantz FANON (2008 e
2005), uma esséncia que seja o coroldrio da ruptura com os aprisionamentos raciais e da
luta por justi¢a social para todos os diferentes/iguais seres humanos. Uma esséncia que
nada tem a ver com as defesas protocolares, formais e uniformizadoras presentes em
certas politicas publicas e discussdes sobre questdes étnico-raciais, culturas, linguas e
identidades nas fronteiras andino-amazodnicas dos tempos presentes.

Uma esséncia que nos impode o desafio de lutar pela preservacdo e ampla
convivéncia com as multiplas culturas, linguas e patriménios das populagdes andino-
amazoOnicas, construindo alternativas para que suas ciéncias, saberes € conhecimentos
possam ter espacos em nossos didlogos, aprendizagens, modos de fazer e intervengdes
académicas. Uma esséncia que nos convida a incorporar aquilo que Gersem BANIWA
(2016: 54-55) define com a nog¢ao de cosmopolitica com a qual designa o “carater
holistico, orgénico e interdependente da natureza/cosmo”, uma “interdependéncia
cOsmica, propria das cosmologias, ontologias e epistemologias indigenas”, interferindo
na ética da “linguagem e da comunicacao entre todos os seres co-habitantes do planeta e
do mundo”. Cosmopolitica para lembrarmos que a luta por justica social para todas as
diferentes/iguais humanidades passa pela defesa da “sustentabilidade da vida, do planeta
e do mundo”, isto ¢, de “todos os sujeitos humanos e ndo humanos, materiais e

imateriais existentes”.
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