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Resumo: Este artigo apresenta aspectos abordados na tese de Doutorado defendida em 2015,
em Literatura Comparada, pela Universidade Federal Fluminense, que trata da presenca de
personagens da narrativa Historia do Imperador Carlos Magno e dos Doze Pares de Franga, na
religido do Tambor de Mina maranhense. Numa de suas ramifica¢des, a Encantaria, essas
personagens ressurgem como entidades, instigando-nos a entender como aconteceu esse
processo. Para chegarmos a compreensao do que podemos chamar de um fendmeno, que foge as
teorias que envolvem a Literatura, adentramos o universo mitico daquela religido de matriz
africana. Além disso, observamos as transferéncias de conhecimento, pelas Iyalorixas, através
da oralidade e voltamos aos registros mais antigos dos romances vulgares ibéricos, que foram o
embrido dos romances de cavalaria em prosa. Ainda que a tese tenha sido defendida ha algum
tempo, seu tema ndo se esgota e as reflexdes aqui postas continuam muito relevantes.
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Resumen: Este resumen presenta aspectos discutidos en la tesis de Doctorado defendida en
2015, en Literatura Comparada, por la UFF y trata de la presencia de personajes de la narrativa
Historia do Imperador Carlos Magno e dos Doze Pares de Franga, en la religion del Tambor
de Mina maranhense. En una de sus ramificaciones, la Encantaria, esos personajes resurgen
como entidades, instigdndonos a comprender cémo ese proceso acontecié. Para que llegasemos
a la comprension de lo que podemos llamar de un fendmeno, que huye a las teorias que
envuelven la Literatura, adentramos el universo mitico de aquella religiéon de matriz africana.
Ademas, observamos las transferencias de conocimiento, por las Iyalorixds, a través de la
oralidad y volvemos a registros de los romances vulgares ibéricos, que fueron la cuna de los
romances de caballeria en prosa. Asi puesto, el tema no se ha agotado y sus reflexiones siguen
siendo pertinentes.

Palabras clave: Encantaria; personajes; romances vulgares; oralidad.
Introducao

Neste artigo vamos tratar de algumas reflexdes sobre a estreita ligagdo entre a
poesia romance de origem ibérica, personagens das historias de cavalaria e a Encantaria
do Tambor de Mina no Maranhdo. Tais reflexdes fazem parte da tese Historia do
Imperador Carlos Magno e dos doze pares de Franca na Encantaria maranhense: do

livro a voz no Terreiro da Turquia, de 2015 e langcada em livro no ano de 2018. Nela
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mostramos os resultados das investigacdes sobre entidades do Terreiro da Turquia
saidas das paginas daquelas narrativas e absorvidas pelo imagindrio popular. Para tanto,
percorremos os caminhos de uma religido de matriz africana, trazida pela realeza
daomeana no século XIX, o Tambor de Mina. Este, nos movimentos naturais de
adaptacdo e convivéncia com outras culturas, como a indigena, portuguesa, espanhola e
francesa, precisou trazer para dentro dele outras formas de culto: a Pajelanca e a
Encantaria. Dessa maneira, pode incluir em seus rituais entidades que ndo tinham
origem africana, mas amerindia e europeia.

Ingressar no universo mitico do Tambor de Mina e da Encantaria maranhense ¢
mergulhar em sincretismos, hibridismos, encontros de cultura popular e erudita. E voltar
ao passado através da memoria e das representacdes de cunho ndo apenas festivo, mas
também religioso, quando os mitos se repetem e se refazem eternamente, mantendo
vivas historias e personagens lendarias inolvidaveis.

A mistura das culturas banto, indigena e ibérica, representada por caracteristicas
essenciais da religido do Tambor de Mina, revela muito das tradi¢des particularmente
diferenciadas nas regides do Maranhao e do chamado Grao-Paré, hoje apenas Para. Sao
essas manifestacdes religiosas que nos fazem perceber uma unidade dentro da
diversidade cultural, cuidadosamente construida com esses encontros de culturas tdo
diversas e que, no fim das contas, se tornam apenas um unico bloco amalgamado, nos
momentos das representacdes publicas. Tomemos como exemplo a Festa do Divino
Espirito Santo, que movimenta varios grupos religiosos na cidade de Sao Luis, como os
terreiros tradicionais de Tambor de Mina e as igrejas catolicas da regido. O publico que
vai as festividades da Casa das Minas, por exemplo, ¢ o0 mesmo que vai a missa. Mais
que isso, a festividade, originariamente crista, ¢ idealizada, preparada e vivenciada nos
terreiros mina, sendo as igrejas os lugares de menos destaque nesse momento tdo
importante para o calendario maranhense. Nessa festa barroca, como denominou o
professor Sérgio FERRETTI (2007: 15), ha a presenga das ricas representagdes dos
impérios, com criangas paramentadas, como reis e rainhas, vindas das cortes europeias,
mas, a0 mesmo tempo, ha a presenga das caixeiras, seus tambores, com toques africanos
e toadas, que lembram cantos gregorianos (2007: 10).

Quando assistimos a Festa do Divino percebemos a convivéncia entre duas

realidades opostas, mas que, na verdade, recria um terceiro fendmeno que pode ser



entendido como genuinamente brasileiro. E ai que esta a beleza do folguedo, solene, nas
missas, nas ladainhas e nas cerimonias de cunho cristdo; africano, com a preparacio da
festa a pedido de algum vodum® ou encantado' e, principalmente, com sua presenca in
loco em varios momentos da festividade. O terreiro leva o catolicismo popular para
dentro dele, conduz toda a festa, mas o paralelismo entre a religiosidade africana e crista
se mantém (2007: 14 e 16). As duas parecem misturadas, mas nao se confundem.

Iniciar este artigo abordando a Festa do Divino nos ajudard a entender as
relacdes estabelecidas dentro do Tambor de Mina e da Encantaria maranhense —
relagdes entre os tipos de cerimoOnias desenvolvidas nos terreiros € a presenga de
determinados tipos de entidades, como os chamados gentis ou fidalgos, surgidas dos
romances de cavalaria medievais. Além disso, ¢ necessario voltar as origens daquela
religido, se queremos chegar ao eixo deste artigo, que ¢ a ligacdo da poesia romance
ibérica & religido dos encantados. E necessario, também, fazer uma retrospectiva de
pontos importantes para compreender como isto se deu. Precisamos voltar ao mito
sebastianista na regido do Maranhao, aos romances de cavalaria e a origem do Tambor
de Mina e da Encantaria. Assim, entenderemos como diferentes vertentes culturais

podem compartilhar do mesmo tipo de religiosidade, aquela nasce dessa convivéncia.

Mitos de origem

Lendas, mitos e tradi¢gdes das mais variadas origens habitam o imaginario do
povo maranhense. Sua cultura popular nasce da mistura desses elementos, que agregam
caracteristicas especiais a uma religiosidade peculiar, em uma regido do Nordeste que
beija o Norte e quase se confunde com ele, pela proximidade com a Amazonia. Assim
sendo, como nao pensar que alguns seres que fazem parte dos mitos de determinada
localidade ndo seriam semelhantes aos de outra? A oralidade € o transporte, que leva de
um lugar ao outro as historias, contadas e recontadas inimeras vezes, numa roda que
nunca para de girar, infinitamente.

Tomemos alguns exemplos desses mitos e lendas para melhor entendermos o

imaginario do povo maranhense. Em Sdo Luis, nosso lugar de interesse, encontramos
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' Entidade da Encantaria.



varias lendas, como a da serpente encantada, que um dia despertard de seu profundo
sono ¢ afogard os habitantes da ilha. Outra lenda que desafia a imaginagdo dos
maranhenses é a da praia do Olho d’Agua e da india que chora por seu amor, levado
para o fundo do mar pela mae d’agua. A mais famosa de todas ¢ a de Donana Jansen,
uma mulher que cometeu varias atrocidades contra seus escravos € que hoje em dia ¢
vista em sua carruagem fantasma pelas noites de Sao Luis.

Além dessas historias fantasticas, ha as de fundo mistico e religioso. A de Nossa
Senhora da Vitoria, padroeira da cidade, nasceu da batalha entre franceses e
portugueses. Estes, em menor nimero de soldados e armamentos, obtiveram o milagre
de multiplicagdo de suas muni¢des das maos milagrosas da Virgem e, assim, venceram
a batalha.

A ultima das lendas e ndo menos famosa ¢ a do boi. Talvez seja a tradigdo mais
conhecida fora do Maranhao, tendo se transformado na festa mais importante para os
maranhenses, o bumba-meu-boi, e tem sua comemora¢do no més de junho, ndo s6 no
Maranhao, mas também em Parintins, Amazonia. Trata do boi que ressurge num dos

mitos mais difundidos e conhecidos do Maranhdo, o de Dom Sebastido, o Encoberto .

Levando a bordo El-Rei D. Sebastido,

E erguendo, como um nome, alto o pendao
Do Império,

Foi-se a ultima nau, ao sol aziago

Erma, e entre choros de ansia e de pressago
Mistério.

Nao voltou mais. A que ilha indescoberta
Aportou? Voltara da sorte incerta

Que teve?

Deus guarda o corpo e a forma do futuro,
Mas Sua luz projecta-o, sonho escuro

E breve

(PESSOA 1934, n.p.).

O rei encantado desperta a imaginagdao de quem visita 0 Maranhdo e ouve as
. . o~ 12 e~

historias relacionadas a suas aparicdes nos encantes . Dom Sebastido surge em

variadas manifestacdes populares e também na Encantaria depois de penetrar a regido

maranhense, na area das dunas da Ilha dos Lengois. Ali, o Encoberto vive com sua corte

' Aquele que se esconde.
12 Lugares onde habitam os espiritos dos encantados, os ndo mortos.



até os dias de hoje e ¢ visto muitas vezes em forma de touro, com uma estrela na testa.
A escolha das dunas ndo seria por acaso, pois seu novo lar lembraria a regido da Africa
onde o rei teria desaparecido.

A histéria do mito de Dom Sebastido comegou com seu desaparecimento na
batalha de Alcacer Quibir, em 1578, quando Portugal foi levado a sua derrocada contra
os mouros. Como consequéncia, Espanha passou a dominar, ndo apenas Portugal, mas
também suas colonias, de 1580 a 1640. Foi a partir daquele momento que nasceu o mito
sobre o rei encantado, sendo o imaginario popular portugués inundado de profecias que
diziam que ele ndo havia morrido. E foi esse mesmo imaginario que migrou para o
Brasil nas viagens dos antigos navegantes.

A ideia messianica de sua volta como um novo Cristo para instaurar um novo
império ganhou forga. Mesmo depois de encontrado um corpo, que hipoteticamente
seria 0 de D. Sebastido, o mito ja se havia fixado irremediavelmente na mentalidade
popular (SILVA 2018: 75). Nao seria dificil desejar-se a chegada de um rei salvador
que desapareceu em batalha e que tinha a missdo de mudar a vida dos habitantes do
chamado Mararion, lugar que sofria as consequéncias de disputas entre Portugal e
Espanha na época do dominio espanhol sobre as terras conquistadas pelos portugueses.

O mito de Dom Sebastido ndo ¢ patrimoénio apenas das festas populares, mas
penetra o Tambor de Mina, os rituais da Pajelanca, da Encantaria e da Cura. Ele faz
parte de uma familia de entidades de destaque na Encantaria. A Familia do Lengol, da
qual ele ¢ chefe, ¢ composta de fidalgos, como Dom Luiz, Rei de Frangca, Dom Manoel,
Dom Henrique, Principe de Oliveira, Princesa Oruana, Duque Marqués de Pombal
(PRANDI; SOUZA 2004: 220-234) e muitos outros, todos eles incorporados aos cultos
como entidades.

S6 ¢ possivel que o Rei Encoberto ou que as entidades gentis e fidalgas
reaparecam na Mina como resultado do hibridismo cultural e do sincretismo religioso
estabelecidos no Maranhdo. Nela o sagrado ¢ vivido cotidianamente, nas oferendas, nos
rituais e, principalmente, no retorno do rei através de sua incorporagdo por algum filho
de santo da casa (LUCA 2010: 112). Dessa maneira se mantém vivo o mito e se
reafirma que o encantado ndo morreu, mas estd vivo em seu reino no encante.

Mas ¢ nesse momento que devemos rever outro fato que se encontra com o0s

elementos culturais ibéricos e as tradicdes amerindias. Esse fato sera importante para



forjar-se uma identidade genuinamente brasileira a partir desse caldeirdo de mitos e
crengas: a origem do Tambor de Mina.

O Tambor de Mina incorpora todas as tradigdes que fazem parte do imaginario do
povo maranhense: Festa do Divino, a Pajelanca indigena, a Encantaria com as familias
nobres ¢ caboclas, os orixas ¢ voduns africanos, as ladainhas em latim, o luxo das
vestimentas, que lembram as das familias nobres europeias e daomeanas. Embora tudo
isso seja de extrema relevancia, também precisamos voltar as origens do Tambor de
Mina, que foi assentado na Casa das Minas, na Rua Sdo Pantaledo, em Sao Luis, no
século XIX. Sua historia ¢ rodeada de mistérios, segredos e dividas. Diz-se que foi Mae
Maria Jesuina, que cultuava o vodum Zomadond, quem fundou a casa. Sérgio
FERRETTI afirma que a verdadeira fundadora seria na verdade a mae de santo de
Maria Jesuina. Ele também diz que ao perguntar por Na Agontimé as mais velhas do
terreiro, elas lhe disseram que desconheciam a princesa € mantiveram em segredo o
nome de sua fundadora (FERRETTI 2009: 55).

Entretanto, foi por intermédio de Pierre Verger, que algumas dividas comegaram
a surgir sobre a verdadeira fundadora do terreiro. Em 1948, apds incursdes feitas por
ele a regido de Abomé na Africa, certificou-se dos lagos entre a Casa das Minas e
membros de uma familia real, enviados como escravos para o Novo Mundo (VERGER
1990: 152). Investigando a histéria do Daomé, o etnodlogo descobriu que as desavencas
entre os reis motivou a venda de um desses membros como escravo, pelo terrivel
Adandozan. Tal membro era nada menos que Na Agontimé, que teria trazido os voduns
e seu culto de Abomé para Sdo Luis. Pierre Verger seria, segundo CAVALCANTI
(2019: 07), o “autor/ator central na constru¢do de uma narrativa-sintese da origem da
Casa das Minas”.

A histdria familiar da princesa ndo ¢ dificil de ser aceita, pois ndo era raro que
pessoas de um mesmo grupo familiar vendessem seus inimigos, mesmo com lagos
consanguineos. Semelhante a historias miticas, esta deu a religidlo da Mina a
importancia que alcangou. A Casa das Minas era uma “sociedade africana transplantada
para o Brasil” (CAVALCANTI 2019: 5). O pegiw, com seus voduns, cultuados no
Daomé¢, foi trazido e plantado na casa (CAVALCANTI 2019: 6). Tais entidades

recebiam os nomes da realeza daomeana, nomes desconhecidos para os grupos que
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receberam esse culto no Maranhao. Esses dados foram suficientes para acreditar-se que
a mae do rei Ghézo foi a fundadora da Casa das Minas ou Querebenta de Zomadonu.
Reforcada pelos registros de Verger, seria dificil contestar sua veracidade, pois o trafico
negreiro levou para o Maranhdo muitos daomeanos e, junto com eles, suas tradi¢des e
sua religiosidade. Além disso, havia o interesse de Verger em explicar a presenca de
divindades da familia real no culto da Mina e enaltecer-se a memoria do rei Ghézo, no
lado africano (CAVALCANTI 2019: 8).

Outros dados podem aprofundar as informagdes explicitadas neste artigo sobre a
Casa das Minas, Na Agontimé e os voduns de Daomé, mas um detalhe a ser destacado ¢
o do culto aos grupos de divindades cultuadas em familias. Essa tradicdo também foi
incorporada a Encantaria, como no caso da familia do Lengol, de Dom Sebastido,
abordado anteriormente. E dessa tradicdo de culto as familias que partimos para os
encantados do Terreiro da Turquia, nosso lugar de interesse para a observacao das

relacdes entre o romance ibérico e essa religido do Maranhio.

Encantaria do Terreiro da Turquia

O Terreiro da Turquia ou Fé em Deus (Nifa Olorum) foi fundado no século XIX
por Mae Anasticia, uma frequentadora da Casa das Minas. Ao conhecer o famoso
babalorixd Manoel Teu Santo e ser cuidada por ele, abriu aquela casa, a pedido de uma
de suas entidades, o rei turco.

Como ja comentamos, a tradi¢do do culto a familias de entidades foi mantida em
outras casas, assim como comegou na Casa das Minas. O Rei da Turquia ou Ferrabras
de Alexandria ndo era a unica entidade recebida por Mae Anastacia. Segundo Pai
Euclides TALABY AN, pai de santo da Casa Fanti Ashanti, ela também incorporava seu
pai, o almirante Balao.

Aqueles que conhecem religides de matriz africana, como o candomblé e a
umbanda, podem estranhar os nomes das divindades aqui mencionadas, mas a
Encantaria possui uma mitica bastante peculiar, que favorece o surgimento de entidades
como o Rei da Turquia ou a princesa Floripes. Estas entidades sao personagens saidas

dos livros de cavalaria, da Historia do Imperador Carlos Magno e dos Doze Pares de



Franga. Elas fazem parte dos inimigos mouros de Carlos Magno e travam lutas
ferrenhas contra ele e seus pares.

Uma das explicagdes para a existéncia do rei turco na Encantaria vem de um dos
mitos narrados por Pai Euclides, que conta sua vinda para o Maranhdo com o primo
Dom Jodo. Depois de atravessarem o Atlantico, Dom Jodo abandonou o rei turco, sendo
que este, ao deparar com uma grande festa na floresta, foi convidado por Caboclo Velho
para integrar-se ao grupo, passando a viver ali. Os dois grupos se misturaram de tal
forma que Caboclo Velho passou a ser considerado irmdo do Rei da Turquia
(FERRETTI 2000: 125).

O segundo mito narra e sua viagem pelo portal tridimensional da Encantaria ao
fugir com suas filhas da guerra de Jerusalém. Ao passar pelo Estreito de Gibraltar,
cruzou o portal que o levou até a Amazonia. L4, foi recebido por Caboclo Velho. Desse
encontro, o resultado foi o “ajuremamento”14 dos turcos ¢ o “aturcoamento”  dos indios
locais. O rei turco viveu por algum tempo no reino de D. Sebastido, mas resolveu ir
embora e fundar sua propria Encantaria (LUCA 2014).

Outro mito muito parecido ¢ o narrado por Pai Luiz de Tayandém. Ele conta que
o rei turco enviou suas filhas, Mariana, Jarina ¢ Erundina, em um navio para a Africa
depois da conquista de Jerusalém pelos cristdos. Ao cruzarem o portal para outros
mundos em Gibraltar, as princesas ficaram presas e adormecidas em uma espécie de
limbo por muitos anos. S6 em 1500, apos passarem pelo rio Amazonas, depararam-se
com a pororoca, que as deixou ingressar definitivamente no mundo da Encantaria. Na
tribo de Caboclo Velho, elas se “ajuremaram” e ganharam caracteristicas de indios.
Muito tempo depois, seu pai, Toi Dar es Salaam, também seguiu viagem para buscar
suas filhas, mas passou pelo mesmo processo que as trés. Deparou-se com Caboclo
Velho, que o reconheceu como um ancestral indigena que estava de volta para cumprir
seu destino e assim foi coroado Rei Maraj6. Com a chegada do Dom Sebastido a Ilha
dos Lencois, este recebeu as princesas turcas para viverem em seu reino. Apenas uma
delas, Jarina, aceitou o convite e, para sua surpresa, reencontrou o pai, que também

estava na ilha.

4 Transformacdo em indio.

15 Transformagio em turco.
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Toi Dar es Salaam hospedou-se por muito tempo na Ilha dos Lengois, mas
sempre sonhou em voltar para seu povo. Por isso, ndo se deixava incorporar por
ninguém como entidade, diferentemente de suas filhas, que passaram a fazer parte do
Tambor de Mina de maneira definitiva, e Mariana se tornou a mais cultuada e querida
das princesas.

Sem abandonar seu objetivo de regresso, o rei s6 mudou sua maneira de pensar
com a chegada dos escravos as regides da Amazonia e do Maranhdao ao conhecer os
voduns trazidos do Daomé, como Davissi, Dambird, Dadaho e Averequete, sendo este
ultimo o vodun das aliangas, que une o Tambor de Mina a Encantaria. Averequete faz
uma grande reunido no meio da floresta amazonica e convida voduns, orixas, inquisis,
caboclos, encantados e a Familia da Turquia, encontro este que finalmente consagra e
funda o Tambor de Mina.

Depois do grande ritual, Dar Salaam manda seu vizir buscar alguém com as
qualidades suficientes para incorpora-lo. Anastacia foi escolhida, entdo, ainda na
barriga de sua mae e, futuramente, depois de ser preparada na casa de Manuel Teu
Santo e de receber o Rei da Turquia, resolveu abrir sua casa, junto com mae Doca, o

Terreiro da Turquia, em 1889.

Livros de cavalaria e romanceiro ibérico na Encantaria

Suenen cajas y clarines

Y sonoros instrumentos

En acordes consonancias

Por los espacios del tiempo,
Para dar claras noticias

Del caso mas estupendo,

La mas refiida batalla

Y los mas recios encuentros
Que ha habido entre espada y lanza,
Mano a mano y cuerpo a cuerpo.
Ya sabran que hubo en Turquia,
En nuestros pasados tempos,

El almirante Balan,

Sefor de todos sus reinos.

Este tal tenia un hijo
Agigantado en su cuerpo,

Que con quince piés de largo
Era una torre de buesos,

Y por su grande valor



Este nombre le pusieron:
Fierabras de Alejandria,
El que a nadie tuvo miedo

]

Este ¢ o romance vulgar cavalheiresco ou pliego suelto sobre as batalhas de
Carlos Magno e os Doze Pares de Franca contra os mouros. E um dos romances da
colegdo de Augustin DURAN (181: 229) e sem data definida. Nesse extenso pliego de
cordel, dividido em oito partes, encontramos as personagens ressurgidas na Encantaria:
Ferrabras de Alexandria ou Rei da Turquia, o Almirante Baldo e a Princesa Floripes.

Seu enredo se resume a:

Romances de Carlo-Magno y los doce pares de Francia que contiene: el desafio
de Oliveros y Fierabras, los amores de Floripes y Gui de Borgona, con otras
muchas aventuras, amores y guerras, asi mismo se refiere la batalla de
Roncesvalles, la muerte de Roldan y de otros pares de Francia, todo segun el
libro vulgar de Carlo-Magno y la crénica del Arzobispo Turpin.

Foi a partir desse romanceiro vulgar, surgido nas pracas medievais de forma
oral, que as aventuras de Carlos Magno e suas personagens passaram para as folhas
impressas, primeiramente penduradas como cordel, para posteriormente se
transformarem em narrativas em formatos ampliados e novelescos, os romances de
cavalaria. Um dos exemplares desse romance veio parar nas maos da fundadora do
Terreiro da Turquia, como um presente. Nao por acaso, transformou-se na reliquia mais
importante daquele lugar sagrado para os seguidores do Tambor de Mina, mas antes de
chegar nele passou por um longo percurso, desde as primeiras exploracdes dos
navegantes ibéricos até ser visto e fotografado, pela ultima vez, pela Professora
Mundicarmo Ferretti, em 1988.

A Historia do Imperador Carlos Magno e dos Doze Pares de Franga € o livro
que citamos acima e que faz parte dos objetos sagrados do Terreiro da Turquia. E um
romance de cavalaria muito difundido no Brasil, principalmente no século XIX e no
inicio do século XX. Segundo alguns autores como Peter BURKE (2011: 197-198), os
romances de cavalaria foram apresentados tardiamente ao Novo Mundo, pois antes de
sua descoberta (1492), essa expressao literaria ja tinha sido muito popular no que hoje

chamamos de Europa. Na Espanha, o género era bastante difundido na Idade Média,



tanto na forma escrita como na oral. Cristdos e mugulmanos apreciavam as historias —
que também chegaram a ser escritas em arabe — sobre castelos, gigantes e batalhas.

Considera-se que o gosto por aquela literatura na Espanha estendeu-se por um
longo tempo, mesmo que em outras regides ja tivesse perdido sua importiancia. No
século XVI, eram publicados muitos romances de cavalaria, entre eles, Tirante el
Blanco, um dos mais conhecidos no século anterior (1490), e Palmerin de Oliva, de
1511 (BURKE 2011: 198).

A popularidade dos romances de cavalaria ocasionou publicagdes em diferentes
formatos, como contos e pliegos sueltos e tanto os espanho6is como os portugueses 0s
consumiam. No reinado de Dom Sebastido, foram muito divulgados e o aprego do Rei
por esses livros o fez agir como se fosse uma personagem daquelas narrativas (BURKE
2011: 200). Depois de sua morte, considerada heroica em Alcacer Quibir (1578), este
mesmo Rei assumiu finalmente o cunho do herdi, que tanto buscou em vida, e seu mito
chegou até o nosso continente, influenciando tradi¢des populares e até fatos politicos no
Brasil, como a Guerra do Contestado, em 1912.

Nos longos relatos dos romances de cavalaria fatos incriveis e muitas vezes
inverossimeis sdo contados. Neles aparecem personagens heroicas, criaturas fantasticas
e agdes de valentia em lugares encantados. Os leitores aceitavam as narrativas sem
contestar-lhes o contetdo e se identificavam muito com aquele mundo de fantasia. As
oportunidades minimas de alfabetizagdo e a crenga em supersti¢des tornavam tais fatos
possiveis, na mente popular. Com o aparecimento da imprensa, houve o aumento de sua
distribuicdo, o que os popularizou ainda mais e potencializou as crengas impregnadas
no pensamento medieval. Nao foi dificil repassar a mesma crenga transmitida pela voz
dos narradores para os impressos, 0 que fez com que o éxito dos romances de cavalaria
atravessasse varios séculos até chegar a uma fase mais tardia na Espanha. Esse mesmo
gosto se mantém no Brasil também tardiamente avangando pelo século XX.

Alguns autores registram que, no Brasil, essa histdria teve muita importancia na
vida do sertanejo e foi uma das mais vendidas junto com o Lundrio Perpétuo, pequeno
livro de ensinamentos, rezas, hordscopo e vidas de santos, que muitos carregavam
sempre consigo, como uma Biblia a ser seguida (CASCUDO 2001: 121-122). Marlyse
MEYER (2001: 140) mostra o significado da narrativa de Carlos Magno ao afirmar que:



“Fixado em livros, mas também em folguedos, a lembranca de Carlos Magno impregna
memorias, escritas ou orais, ‘letradas’ ou ‘populares’, embala sonhos e encantamentos
das criancgas”.

Trazida para o Brasil pela memoria dos colonizadores ou pelos livros, a Historia
do Imperador Carlos Magno e dos doze pares de Franga se espalhou pelo Nordeste,
ganhando a preferéncia popular. A versao em portugués de J. Moreira de Carvalho era a
que chegava as maos do publico. Pergunto-me por que ela foi tdo apreciada pelo
brasileiro, principalmente o do interior, do sertdo, de lugares afastados do litoral, por
onde os romances de cavalaria e outros livros entraram? A primeira resposta € que o
sertanejo vivia em descompasso com as cidades litoraneas, em um sistema arcaico em
suas relagdes sociais, levando a sério valores antigos ainda ligados a sistemas medievais
trazidos durante a colonizagdo. A segunda resposta ¢ que Carlos Magno representava
uma ordem unitaria que se implantou de forma violenta “a ferro e fogo no Novo
Mundo: uma fé, uma lei, um rei” (MEYER 2001: 156) e quase sempre disfar¢ada nas
festas autorizadas pela Igreja Catdlica, ainda bastante populares nas pequenas cidades
do interior.

As facanhas de Carlos Magno, seus pares de Franga e seus inimigos se inseriram
na vida do sertanejo e do interiorano de forma a serem reelaboradas e representadas em
outros contextos, como nas tradi¢cdes populares a exemplo da Festa do Divino, nas
regioes do Maranhdao (MEYER 2001: 140). Reminiscentes da época da catequese,
nasceram do esforco da missdo de conversdo dos jesuitas. As lutas entre mouros e
cristdos, repetidas nas festas de fundo religioso, confundem realidade e a ficcdo, mas a
implantacdo do cristianismo no continente recém-descoberto sempre fora a ideia
principal.

E certo que a narrativa da historia de Carlos Magno foi bastante conhecida pelo
povo sertanejo na forma de prosa, mas descobrimos que ela nos chegou também em
pliegos sueltos, pequenos livrinhos baratos vendidos em feiras, os quais popularizaram
os longos romances ibéricos. Com as viagens de exploragdo a América, esses livretos
foram enviados nos navios em grande quantidade.

Poesias como essas cruzaram os mares entre os livros mais tradicionais €, em um

meio marcado pela alfabetizagcdo escassa, elas se destacaram. Além de lidas, também



foram transmitidas pelos recitadores nordestinos e assimiladas em outros tipos de
representagdes populares.

Segundo Camara CASCUDO (2006: 21-22), a literatura oral era passada por
intermédio das dangas de roda, dos jogos infantis, dos acalantos, das adivinhagdes, dos
desafios e da improvisagdo popular. Facamos um paréntesis aqui para tratar
rapidamente da expressao “literatura oral”, adotada pelo autor. Para outros como Jack
GOODY (2012: 43), ela ¢ um pouco problematica, pois o termo literatura pressupde
algo escrito. Ele prefere usar a expressdo lecto-oral quando uma influencia a outra, e
dessa maneira, evitar confusdes. Ao abordarmos o tema, adotamos as formas mais
atuais, tradi¢ao oral ou oralidade.

Segundo Camara Cascudo, o repertério de histérias como as da Princesa
Magalona, da Imperatriz Porcina e de Carlos Magno e os doze Pares de Franga eram
conhecidas pelo povo de forma representada ou contada. Além disso, os processos de
versificagdo popularizada facilitaram a memorizagdo de seus divulgadores. Tais
historias chegaram ao Brasil e ao resto da América em “livrinhos” enviados pela
Espanha e por Portugal. O que ele chamava de “livrinhos” eram apenas as historias
resumidas de classicos da literatura em pliegos de cordel, que originaram nosso cordel

brasileiro e os corridos latino-americanos (CASCUDO 2006: 21-22).

Dom Francisco Rodriguez Marin, citado por Juan Alfonso Carrizo, procurou no
Arquivo Geral das indias, em Espanha, os registros de despachos das naus que
partiam para América, pesquisando quais livros seriam enviados nos séculos
XVI e XVII. A partir de 1580, ano da posse de Felipe II, unificando
administrativamente a Peninsula Ibérica, Marin depara ‘veinte resmas de Pierres
y Magalona’ mandados para Nueva Espana e Puerto Belo. A frota de 1599
levou ‘siete caxas donde van quarenta resmas de menudencias, como son Calro
Manos y Oliueros de Castilla y otras muchas suertes de libros y coplas para
nifios. Echase de ver, pues, que contra lo que hasta ahora se ha creido, con
Carlomagno y Oliveros se desttaban en América los muchachos, mas que con
catecismos y cantones’. Em 1605 seguem ‘seys libros de Calro Mano, doce
Doncella Teo-dor’, etc. Esses livros viajavam do México para 117/5;rgentina, via
Peru. Compreende-se que o mercado brasileiro fosse o mesmo (CASCUDO
2006: 209).

17 Texto reproduzido do original.



Os exemplares mais baratos enviados para cd, pela Companhia das Indias, desde
o século XVI, continuaram a ser reeditados em verso e prosa, eram decorados,

declamados e cantados, mantendo-se assim a tradicdo até hoje entre o povo mais
simples e semiletrado (CASCUDO 2006: 210). Antonio LOPES (1967: 6) observa que,

no romanceiro maranhense de meados do século passado, as versdes dos romances
peninsulares colhidas em sua terra eram recitadas ou cantadas por gente do povo,

homens e mulheres que ndo sabiam ler ou escrever.
Camara CASCUDO (2000: 123) afirma que os poetas sertanejos, em suas can-

torias, passaram alguns episodios da historia de Carlos Magno para sextilhas, como a
prisdo de Oliveiros e a luta de Ferrabras, e faziam até um resumo da vida do Imperador.
Assim, o romance ibérico foi perpetuado em nosso continente pela Literatura de Cordel
sem que o sertanejo tivesse consciéncia de sua origem europeia.

Alguns cordelistas importantes escreveram poesias dedicadas a histéria do
Imperador Carlos Magno. Um deles foi Leandro Gomes de Barros. Seu cordel intitulado
Batalha de Oliveiros e Ferrabraz, que narra a luta sangrenta entre o par de Franca e o
gigante turco, foi muito conhecido no Nordeste.

A seguir, um trecho de uma edi¢ao de 1913:

[...] O almirante Baldo

Tinha um filho — o Ferrabraz,
Que entre os turcos, era 0 mais
Que tinha disposi¢do

Mesmo em nobreza de accao
Era o maior que havia

Entdo em toda Turquia

Onde se ouvia fallar,

Tudo tinha de respeitar
Ferrabraz de Alexandria [...]
(BARROS 1913).

Ao observarmos o poema, notamos sua semelhanca com o pliego suelto
encontrado em Romancero General 6 Coleccion de Romances Castellanos Anteriores al
Siglo XVIII, na obra de Augustin Duran, que foi citado no inicio deste capitulo.

Observamos em outro cordel a manutengdo da mesma forma imperativa, vista no

pliego suelto, para chamar a atengdo do leitor para a historia que serd contada. Vejamos



um trecho de 4 prisdo de Oliveiros, de Gomes de Barros, e outro do pliego suelto

andnimo:

Cordel:

Quem leu a batalha horrenda De Oliveiros e Ferrabraz
Nao deve ignorar mais

O que ¢ uma contenda

Vé uma luta tremenda,

como se ganha a vitdria.

Pode guardar em mimoria

O combate mais horrivel Paresse até impossivel

O passado desta historia [...]

(BARROS n. p.)

Pliego suelto:

Suenen cajas y clarines

Y sonoros instrumentos

En acordes consonancias
Por los espacios del tempo,
Para dar claras noticias

Del caso mas estupendo,

La mas refiida batalla

Y los mas recios encuentros
Que ha habido entre espada y lanza [...]
(DURAN 1851: 229).

Os dois exemplos apresentam uma afinidade quanto a forma e quanto ao que se
narra. Seria natural, por tais motivos, pensar-se que a poesia de Leandro Gomes de
Barros tivesse saido diretamente do pliego suelto citado. O que afirmam alguns autores
¢ que o que serviu de matriz para o cordel foi o texto em prosa, fazendo-se as
adaptagdes devidas para transformar uma modalidade em outra. A autora Jerusa Pires
FERREIRA (1993: 17) afirma que a transformacao de prosa em poesia popular foi
facilitada pelo fato de a primeira ser um “conjunto de relatos de tramas simples” que,
mesmo sendo muitos e extensos, podem ser facilmente transmitidos ou adaptados. A
complexidade da prosa se resume em quantidade inferior de versos, mas ndo diminui a
relevancia do que se narra, pois foram escolhidos momentos cruciais do livro original.

O poeta aparenta ter uma grande memoria e bastante capacidade de sintese ao criar seus
versos, mas na verdade hé certa obediéncia (FERREIRA 1993: 25) ao texto matriz, por

1ss0, ndo héd mudancas quanto aos fatos narrados.



Sem desconsiderar as alegacdes de Jerusa Pires Ferreira, ¢ quase impossivel ndo
pensar que a poesia romance nao teria influéncia direta sobre o cordel. Temos Leandro
Gomes de Barros como um dos melhores exemplos para confirmar esse fato. Outra
questdo que nos aproxima mais da poesia do que da prosa, como facilitadora da
memorizacdo das historias sobre Carlos Magno e sua luta contra os mouros, ¢ a
simplicidade do primeiro tipo de narrativa em comparacdo com o segundo, mais
sofisticado, longo e com linguajar muito distante do coloquial.

O livro Historia do Imperador Carlos Magno e dos Doze Pares de Franga,
pertencente a Mae Anastacia e passado as maes de santo seguintes, era em prosa, isto ¢
certo. Isso ndo impediria a memorizacao da narrativa através do acesso a leituras menos

complexas daquela historia e de outras experiéncias pela oralidade.

Consideracgoes finais

Existe um grande elo entre a Encantaria, o livro de Carlos Magno, as entidades
Ferrabras, Floripes e Baldo: Mae Anasticia e as matriarcas que se seguiram a ela e
contaram, para seus filhos de santo, as facanhas de todas as personagens daquela
narrativa.

A oralidade foi o fio condutor para o encontro entre religiosidade africana e a
cultura de origem ibérica, através dos mitos difundidos, em outros continentes, pelos
livretos que retomavam o romanceiro.

O homem sempre precisou de mitos que contradissessem a realidade, pois
buscava um sentido para sua existéncia e uma explicacdo para fendmenos, fossem os
naturais ou os subjetivos, como a percepcao da finitude da existéncia. Dai que se
costuma entender o mito como ‘“uma narrativa de origem”, porque estd relacionado a
um passado distante e engendra o mundo pela narrativa (SILVA 2010: 47). A narrativa
do mito funde o real e o sobrenatural para inserir o homem em outra dimensado habitada
por seres idealizados. Na Encantaria, os orixas e voduns ndo foram suficientes para
ligarem este homem a outras dimensdes. Houve uma espécie de complementaridade

com a introducdo de outros mitos, nascidos das paginas dos romances de cavalaria, para



explicarem a existéncia de entidades com os mesmos nomes de suas personagens do
universo literario.

O mito, como discurso fundador, ¢ a voz ancestral, imemorial, representada por
um narrador autorizado pelo grupo do qual faz parte (BORGES 2003: 4), no caso, as
Iyalorixds. No terreiro, os mitos que fazem parte de sua cosmogonia religiosa sdo
passados oralmente pelos mais velhos, os donos de todo o saber de seu grupo religioso.
Sua voz tem poder validado pelos deuses e, portanto, ¢ confidvel. Outro ponto
importante ¢ que o ouvinte cré piamente no arquivo da memoria do narrador. Se a
histéria remonta a tempos imemoriais, ndo ha como saber qual foi a voz inaugural, a
primeira a narrar os mitos, € sO resta ao ouvinte confiar na que o atualiza. O mito
contado ¢ tido como verdadeiro, pois se acredita que essa voz do narrador atual o faz
como o fez a voz ancestral.

Nas religides de matriz africana, levam-se a sério os mitos passados pela boca
dos mais velhos. Sua memoria individual integra uma memoria coletiva trazida da
Africa pelos primeiros negros que aqui viveram e que foi reestruturada a partir da
diaspora. Segundo Roger BASTIDE (1980: 99), a perda de sentido sofrida pelo negro
em sua religido e forma de entender o mundo motiva dita reestruturacdo da memoria
coletiva bruscamente rompida pelo esfacelamento das relagcdes que a mantinham.
Abrem-se espagos nela que necessitam ser preenchidos por algo semelhante para dar um
novo sentido ao que foi esquecido. Dai, o sincretismo, a exemplo da associacdo entre
santos catdlicos e orixas, entendida aqui como a partilha dos dois, de caracteristicas
semelhantes: “O sincretismo se realiza pois quando duas tradi¢cdes sdo colocadas em
contacto, no qual a tradicio dominante fornece o sistema de significagdo, escolhe e
reordena os elementos da tradi¢do subdominante” (BASTIDE 1980: 103). Nesse caso,

entenda-se aqui que a religido africana ¢ a dominante, um “sistema-partida” (BASTIDE
1980: 105) que da espago para assimilar novos mitos da outra cultura, conferindo assim

uma nova significacdo ao seu sistema sem prejudica-lo.

Dito isto, podemos pensar agora sobre o ingresso das nacdes africanas e sua
cultura que, convivendo no Brasil com a cultura europeia, ressignificaram seus ritos e
carregam em si algo dessa alteridade. No Tambor de Mina, o sincretismo, as misturas,

as jungdes convergem a partir de mitos relacionados aos romances de cavalaria e, na



Encantaria, eles se concretizaram definitivamente, deixando marcas profundas no
imaginario religioso maranhense.

No Terreiro da Turquia, a transmissao dos mitos e dos segredos da religido da
mina nao fugiu a regra de outras casas de religides africanas, uma vez que os filhos de
santo assimilavam presencialmente as tradi¢gdes na convivéncia com os mais velhos.
Mesmo imerso na oralidade, o terreiro nao se afastou da cultura extramuros, na qual
predomina a escrita. Consequentemente, a influéncia das formas literarias medievais e
religiosas do catolicismo dominante foi inevitavel (GOODY 2012: 45).

Por intermédio das entidades encantadas como Ferrabras e Floripes, o livro sobre
Carlos Magno se insere oralmente no terreiro. Mas o livro que contém tais personagens
entidades (denominag@o minha) ndo consegue se impor como objeto visivel ou palpavel,
pois esta guardado a sete chaves, longe dos olhares de todos. A forga da tradi¢do oral no
terreiro € mais forte e seu movimento € inverso ao das sociedades agrafas, nas quais a
lacuna da escrita torna a oralidade importante. A narrativa sai do livro para a voz dos
mais velhos e € repassada, de boca em boca, para manter os costumes antigos.

A memoria do grupo se constrdi em cima da memoria da Iyalorixa. A primeira €
coletiva ¢ a segunda individual, mas devemos salientar que a memoria sacerdotal
também foi construida sob as lembrancas dos outros e ndo foi inventada, mas
emprestada pelo seu meio (HALBWACHS 1990: 54). As coisas que ela ouviu, leu e
viveu sdo o suporte para a memoria do grupo.

Quem conta os mitos, quem canta as doutrinas no terreiro, passa um atestado de
veracidade porque eles fazem parte de um arquivo de “natureza oral, estabelecido
imaginariamente na memoria social (e individual), pelos efeitos de imemorialidade e
ancestralidade” (BORGES 2003: 7). No terreiro, os mitos dos orixds, voduns e
encantados nos remetem a um tempo diferente, Uinico e impreciso. Nao importa que os
fatos das narrativas restauradas se choquem com a realidade ou o tempo historico.
Importa crermos neles para temos a certeza de que as personagens ficticias de Ferrabras,
Floripes e Baldo ressurgem nos rituais. Os mitos tém a capacidade de retira-los do
universo literdrio e leva-los as festas do Terreiro da Turquia, que ainda se mantém de pé
no bairro do Outeiro da Cruz, em Sao Luis.

A cada ano, no més de junho, na festa comemorativa do terreiro, certamente as

personagens entidades que deram origem a casa vém visitar seus convidados para cantar



e dancar junto a eles. Mae Anastécia e as outras filhas de santo que cediam o corpo para
que Ferrabrés, Princesa Floripes e o Almirante Baldo pudessem regressar do encante, ja
ndo estdo mais entre nds. Ainda assim, a tradi¢do dos rituais se mantém viva, até que

reste apenas a ultima lyalorixa para transmitir as histdrias de cavalaria para seus filhos.
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