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Resumo: Neste artigo pretendemos mostrar a importancia dos discursos coloniais como espago
potente para acessar e revisar de forma critica a historia unica colonial. Com atengdo especial ao
tipo textual “cronica coral”, nos propomos a refletir sobre as maneiras como ferramentas da
modalidade escrita foram utilizadas no processo de hierarquizagao entre os povos € as culturas
envolvidos na colonizagdo de Abya Yala ainda nos primeiros contatos na fronteira
epistemologica colonial. Embasados em pensamento de autores e autoras que versam sobre
aspectos da modernidade/colonialidade, com perspectivas decoloniais, analisamos algumas
estratégias do discurso do colonizador que, através da criacdo de binarismos como o Eu/Outro,
constroem hierarquias na propria forma do Ser. Insistimos na necessidade de uma revisdo e
re-escrita da Historia e da Historiografia Literaria a partir de perspectivas ndo hegemonicas,
como uma das formas de superagdo da persisténcia de estruturas da colonialidade moderna na
atualidade.
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Resumen: En este articulo pretendemos mostrar la importancia de los discursos coloniales,
como espacio poderoso para acceder y revisar de forma critica la historia tinica colonial. Con
especial atencion al tipo textual “cronica coral”, nos proponemos reflexionar sobre las maneras
como herramientas de la modalidad escrita se utilizaron en el proceso de jerarquizacion entre
pueblos y culturas involucradas en la colonizacion de Abya Yala aun en los primeros contactos
de la frontera epistemoldgica colonial. Con base en los pensamientos de los autores y autoras
que tratan de aspectos de la colonialidad con perspectivas decoloniales, analizamos algunas de
las estrategias del discurso del colonizador que, al criar binarismos como el Yo/Otro, construyen
jerarquias en la propia forma de Ser. Insistimos en la necesidad de una revision y reescritura de
la Historia y la Historiografia Literaria desde perspectivas no hegemonicas, como una de las
formas de superar la persistencia de estructuras de la colonialidad moderna en la actualidad.
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Apresentacio

A literatura colonial ¢ um espaco potente para entender as raizes do que Anibal
QUIJANO (2009) conceitua como “Sistema mundo/ moderno-colonial”. Tratar
tematicas que evocam modernidade/colonialidade, na nossa compreensao, ¢ lidar com o

tempo presente, pois, como observou Boaventura de Sousa SANTOS (2010: 08), “e/ fin
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del colonialismo politico no significo el fin del colonialismo en las mentalidades y
subjetividades, en la cultura y en la epistemologia”. A persisténcia das opressdes em
sociedades que se fundam em um modelo de interseccionalidade, como perfeitamente
teorizado por Kimberle CRENSHAW (2002), mostra-nos a profundidade onde foram
plantadas as ideias e os principios colonizadores.

A Teoria Colonial na atualidade tem trabalhado com conceitos e perspectivas
que permitem revisar a historia do ocidente de forma mais critica e coerente, tomando
em consideragio nog¢des como, por exemplo, a de cosmo sentir (OYEWUMI 1997),
aplicadas dentro e fora das fronteiras coloniais. Neste trabalho nos embasaremos em
autoras e autores que desenvolvem suas pesquisas com pensamentos decoloniais, que
trazem sensibilidades ndo hegemoénicas para refletir sobre o processo de
desenvolvimento da modernidade/colonialidade, na intengdo de romper de fato com as
mazelas coloniais.

A literatura historica colonial representa o paradoxo de ser “cemitério de
culturas” e, a0 mesmo tempo, ser o espago onde podemos acessar essas mesmas
culturas, uma vez que foram preservadas através da escrita. Ao observar mais de perto,
podemos entender esse labirinto ocasionado pela linguagem e, sobretudo, pelo poder da
escrita no colonial. Assim, vemos o universo das letras coloniais como uma poderosa
ferramenta de acesso a formag¢ao do mundo moderno colonial € um ponto de desenlace
dessa estrutura, seja através das historias narradas pelos colonizadores ou nos
silenciamentos fruto do “epistemicidio” que ecoa em suas paginas (SANTOS 2007).

Entre os tipos de discursos coloniais, temos a cronica coral como um género
especialmente interessante por representar, como uma pintura, a tensdo na fronteira de
contato, além de deixar explicito como se dava a relagdo de importancia de saberes e
tradi¢cdes entre colonizador e colonizado. As cronicas corais tém potencial de nos
mostrar muitos caminhos pelos quais a escrita no colonial funcionou como estratégia de
dominio e hierarquizagdo entre os povos envolvidos na colonizagdo. Seja no tocante a
questdo racial e as raizes do patriarcado na América, desconfigurando sistemas sociais
pré-coloniais que se organizavam a partir de outros critérios, seja no tocante a questdes
de hierarquizagao da forma de compreender e viver a espiritualidade, as cronicas corais
podem nos oferecer exemplos para lidar com essas e outras questdes. No entanto, no

texto que segue, propomo-nos a analisar com mais aten¢do a questdo das modalidades



que representam e desenham as culturas envolvidas no processo da colonizacdo: a
escrita grafica e a oralidade. Tentaremos mostrar de que forma os discursos coloniais,
especificamente a cronica coral, como géneros que mostram o hibridismo que nasce do
conflito entre culturas e suas formas de se relacionar com o outro € com 0 meio; um tipo
textual que nos ajuda a entender e “des-encobrir” historia unica e eurocentrada da
moderna colonizagao.

O presente olha o passado com perspectivas futuras, indica caminhos para
rejeitar a permanéncia de fronteiras que operam sob o silenciamento de sujeitos e
territérios que tém suas historias construidas de maneira fragmentada a partir da
perspectiva de um eu nao dialdgico, o que Homi BHABHA (1991) classifica como uma
“representacdo de alteridade e constru¢do do outro” no discurso colonial ocidental.
Considerando que “a crenga em historia e a crenga em literatura cresceram juntas”
(HARTOG 2017: 127), a partir da literatura historica colonial, pretendemos com as
reflexdes levantadas neste artigo observar algumas das estratégias que ajudaram a criar
a historia tinica do Eu e do Outro na modernidade colonial.

Diante da grandiosidade do tema, escolhemos analisar a cronica coral “Relacion
de las fabulas y ritos de los incas”, do padre Cristobal de Molina, por representar
perfeitamente o contexto de choque na fronteira de saberes na regido antes dominada
pelo Império Inca. A crénica do padre Molina ¢ um dos textos que pertencem ao
“periodo de oro de la cronica incanista” (MOLINA 2010: 14). O texto foi solicitado
pelo bispo Artaum ao padre Molina por este ser um eximio conhecedor do quéchua e até
considerado tradutor cultural dos povos que compunham o Império Inca (LOPEZ
PARADA 2010: 173).

Na estrutura da “Relacion de las fabulas y ritos de los incas” conseguimos ter
um exemplo perfeito de como funcionou o processo de hierarquizagdo entre escrita e
oralidade na colonizacao do saber no territorio antes dominado por um dos maiores e
mais importantes impérios indigenas. A tensdo na escrita de Cristobal de Molina em
contato com as narrativas indigenas exemplifica como a escrita operou no colonial,
protagonizando e construindo o que SANTOS (2007: 23) chama de “linhas abissais”
que hierarquizam o Ser e o Saber ainda no inicio da colonizagao.

A forma como organizamos este artigo — primeiramente com uma reflexdo a

partir dos estudos que dialogam com pensamentos atuais sobre decolonialidade,



posteriormente colocando essa teoria em relagdo com uma andlise de alguns pontos da
cronica coral de Molina — foi pensada por entendermos que os tipos discursivos
coloniais, como a “Relacion de fabulas y ritos de los incas”, analisados de forma critica,
embasada em perspectivas teoricas decoloniais, tem poténcia de funcionar como uma
ponte que nos permite acessar o passado e trazer para o presente possibilidades reais de
reescrever histérias de maneira mais critica e coerente com a diversidade de epistemes e
formas de vidas em contato no periodo colonial. Uma vez que a escrita da historia unica
atendia a uma miss@o colonizadora, trazer a baila as historias silenciadas pelo poder
hegemonico ¢ parte importante do processo de descolonizagdo do cognitivo social. As
tedricas e os tedricos que se debru¢am em entender historia, cultura e sociedade, tém
nos discursos coloniais um mar de conhecimento esperando para ser navegado.
Revisitar o passado nos discursos coloniais nos leva ao campo sensivel da
memoria. Nao a memoria como lugar da melancolia do que poderia ter sido o espago de
fronteira epistemologica colonial, mas foi mutilado pelos ideais eurocéntricos; ou a
memoria como morada da possibilidade de resgate que acaba muitas vezes caindo em
essencialismos identitarios. Referimo-nos a memoéria como movimento e lugar de

continuidade.

A Historia ocidental: um rio de afluente unico

A uma determinada altura, no nosso caminho rumo a uma nova consciéncia,
teremos que deixar a margem oposta, com o corte entre os dois combatentes
mortais cicatrizando de alguma forma, a fim de que estejamos nas duas margens
a0 mesmo tempo e, a0 mesmo tempo, enxergar com olhos de serpente e aguia
(ANZALDUA 2005: 03).

Comecamos esse topico com a citacdo de Gloria Anzaldlia por compartilhar de
sua escreviveéncia (EVARISTO 2017) no que se refere a necessidade de “deixar a
margem oposta rumo a uma nova consciéncia”, ou seja, enxergar as fronteiras
epistemologicas na diversidade, que € heranga do choque/contato colonial, uma imagem
de ponte e ndo de barreira.

Pensar a partir de uma perspectiva de fronteira deslizante, com liberdade entre as

margens, ndo significa ndo ter uma orientagdo ideoldgica, um posicionamento como



sujeito no mundo, ¢ um “enxergar com olhos serpente e Aaguia”, posto que,
parafraseando GROSFOGUEL (2008: 119), a neutralidade desinserida ¢ um mito; todo
discurso segue uma orientacdo ideoldgica, tem interferéncia do ‘“corpo-politica do
conhecimento”.

O tipo de diversidade criada a partir da coloniza¢do gera novas narrativas de
identidade. Ao mesmo tempo em que o ser humano conhece mais da espécie humana,
das cosmogonias ¢ “sensibilidade de mundo” (MIGNOLO 2013: 14), em que trocas
culturais, hibridismos e mesticagem norteiam teorias de identidade, as possibilidades de
caminhar de um lado a outro nas fronteiras entre saberes e culturas ndo sao tao fluidas e
abertas na pratica, uma vez que a globalizagdo ¢ consequéncia do sistema capitalista
colonial/moderno, que ndo se produz em cima da horizontalidade, mas a partir de
hierarquias raciais, culturais, de género, linguisticas etc. O que queremos dizer com isso
¢ que, mesmo que o mundo contemporaneo siga uma logica de globalizacdo, de
identidades cambiantes, o corpo-politico do sujeito permanece carregando as marcas
coloniais. O mundo contemporaneo ndo se desvinculou das mazelas da colonialidade.

O corpo-politico do sujeito que vive em territdrios que passaram pela
colonizacdo europeia ¢ enxertado de conhecimentos multiplos originados pela
diversidade de saberes e tradicdes em contato, sujeitos de “identidades em transito” ou
até “esquizofrénicas”, fruto de historias fragmentadas, narrativas que chegam em
retalhos pelas vozes daqueles que tinham o poder da fala, que falaram e escreveram por
si e pelos outros, criando a si ao aos outros em discursos que atravessavam os mares em
pilhas de papéis desde a origem das invasdes e conquistas dos territorios que ja eram
multiétnicos, a “cuarta parte del mundo” (GOMARA 2003: 03). A linguagem néo é
neutra, a formacao da historiografia literaria também nao é.

Diante das narrativas que constroem a colonizagdo e a colonialidade, o presente
apresenta-se como tempo, ja atrasado, de pensar criticamente na constru¢ao de novas
narrativas para a historiografia colonial. Trata-se de repensar os discursos coloniais a
partir de outros angulos, dando énfase as vozes que saltam nas entrelinhas do discurso,
sendo coerente com a pluralidade étnica e cultural dos povos envolvidos no processo
histérico em questao.

Desde o século XX acompanhamos a crise e até o desprestigio da escrita da

historia. CERTEAU (2011) discorre sobre como a escrita da historia, engendrada na



politica do poder homogeneizador, desviou-se de sua “funcdo tradicional de espelho” —
forjou realidades, criou uma versdao da histéria em que nem todos os personagens
tinham direito a fala e, sobretudo, & memoria. No entanto, o tempo fez dessa historia
unica uma face tao estavel quanto o sopro que se desfaz no vento. O espirito da histéria
¢ vagante, sua for¢a ¢ o0 movimento que, como escreve HARTOG (2017: 12), “nos une
aos séculos passados e transmite o que nds somos aos séculos futuros”.

E urgente mergulhar no tempo, tentar “domina-lo” no instante passado, ainda
vivo, visto ser absolutamente latente na atualidade através das hierarquias de
raga/classe/género/sexualidade/espiritualidade que sdo estruturadas e estruturantes do
Sistema mundo-moderno/colonial. A perpetuacao dos retalhos de historia — chamamos
dessa forma por entender que a historiografia oficial é na verdade uma versdo da
histéria dos povos colonizadores — contribui para que o sistema colonial continue
contaminando as aguas que poderiam dar nova vida, direcionamento a um tempo que ja
se intitula na teoria como pds-colonial.

Para descolonizar o cognitivo, no minimo, ¢ preciso conhecer a propria historia,
ter acesso e direito & memoria, e que essa nao seja lugar apenas de dor que forga o
esquecimento. Quanto mais tentamos nos aproximar do passado na perspectiva de
trabalhar com horizontes ndo hegemonicos, mais percebemos os discursos coloniais
como o campo que melhor preservou as memdrias e narrativas do passado pré-colonial,
ainda que tenham sido produzidos com intencao ndo de preservacao das diferengas, mas
de dominio ou exterminio destas.

A modernidade colonial ¢ sustentada por mitos perversos, porém frageis. Ailton
KRENAK (2019) lembra-nos de que “nossa memoria ¢ remota a um tempo muito
anterior a nossa heranga imediata”. Precisamos, portanto, alongar o presente a um ponto
onde ele encontre o passado, como na imagem do sankofa” africano. Ndo ¢ uma tarefa

facil, uma vez que as estratégias de colonizagdo do cognitivo trabalharam em encerrar e

3 Se wo were fi na wo sankofa a yenkyi. Tradugdo: Nio ¢é tabu voltar para trds e recuperar o que vocé
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criar passados simultaneamente, o que fez da “teoria da memoéria, na realidade, uma
teoria do esquecimento” (KILOMBA 2019: 01).

A alegoria do tempo presente como ponte intermedidria entre futuro e passado,
como sugerido por Michel de CERTEAU (2011), em seu célebre livro A Escrita da
Historia, manifesta-se de maneira mais dinamica do que linear e se apresenta como
suporte valioso para repensar de que forma a escrita foi utilizada como poderosa
ferramenta de hierarquizacdo de saber na formagdo da modernidade/colonialidade,
persistindo impregnada nos cognitivos mesmo ap6s as emancipagdes politicas.

A colonizagdo ¢ tracada em uma encruzilhada. A descolonizagdo da linguagem
pode ser em alguma medida o ponto de encontro, partida e chegada, de cada ponta deste
cruzamento. Logo, a linguagem merece especial aten¢do, uma vez que existe uma
“linguagem colonial”, que criou e sustenta a estrutura da modernidade e, como explica
Walter MIGNOLO (2017: 03), também seu lado mais escuro, a colonialidade, ja que
uma ¢é constitutiva da outra.

Quando falamos em uma descolonizacdo da “linguagem colonial”, ¢ no sentido
de que a colonizagao apoiou-se nesta, principalmente na modalidade escrita, como
podemos constatar desde as origens da literatura colonial com o primeiro didrio de
bordo de Cristobal COLON, quando precipitadamente enxerga nos indigenas “gente
muy pobre de todo” (1982: 30), para comegar a narrar a histéria do “Novo Mundo” a
partir da limitacao da epistemologia e cosmovisao do colonizador.

Observamos a maneira como se constrdi nos discursos coloniais a ideia do ndo
europeu como “o Outro”, o diferente que precisa ser transformado, salvo a partir do
reflexo do sujeito e das culturas ditas civilizadas, as europeias. Para excluir a diferenca,
considerada uma degeneracdo, era preciso “ferir de morte” o sujeito e seus

conhecimentos.

O epistemicidio se constituiu e se constitui num dos instrumentos mais eficazes
e duradouros da dominagdo étnica/racial, pela negacdo que empreende da
legitimidade das formas de conhecimento, do conhecimento produzido pelos
grupos dominados e, conseqlientemente, de seus membros enquanto sujeitos de
conhecimento. [...] ndo é possivel desqualificar as formas de conhecimento dos
povos dominados sem desqualifica-los também, individual e coletivamente,
como sujeitos cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razdo, a condicdo para
alcangar o conhecimento “legitimo” ou legitimado. Por isso o epistemicidio fere



de morte a racionalidade do subjugado ou a seqiiestra, mutila a capacidade de
aprender etc. (CARNEIRO 2005: 96).

A construcdo do “Eu europeu” como “referéncia de Ser” ¢ simultanea a
constru¢do do “Outro” e tem origem nas varias formas de violéncia implementadas
pelos colonizadores, que agiam legitimados pelo discurso de salvacdo das almas
indigenas, apoiados pela igreja cristda. O que o GROSFOGUEL (2018: 119) nomeia
como “egopolitica do conhecimento”, presente na alianca nobreza/igreja, consegue
deslegitimar e subalternizar sistemas de mundos de organizagao milenares.

O “Eu e o Outro” no colonial sdo impregnados dos marcadores de lugar social.
Um ¢ o civilizado, a representacdo da “brancura”, que, como aponta Neusa Santos
SOUSA, nado ¢ apenas questdo de ser branco, mas o que foi cravado nas consciéncias
como sindnimo da beleza estética, da sabedoria, enfim, o “Eu”, nesse caso, representa
“a cultura, a civilizagdo, em uma palavra, a ‘humanidade’” (1983: 05). O branco, por
exemplo, ndo foi racializado, pois entra na categoria de universal, de referéncia. A

branquitude no colonial é narcisica por exceléncia.

[...] de uma a outra ponta de sua historia, o pensamento europeu sempre tendeu
a abordar a identidade ndo em termos de pertencimento mutuo (copertenga) a
um mesmo mundo, mas antes na relagio do mesmo com o mesmo, do
surgimento do ser e da sua manifestacdo em seu ser primeiro ou, ainda, em seu
proéprio espelho (MBEMBE 2014: 10).

Os “Outros” no caso da colonizagdo de Abya Yala — ou Pindorama,
Tawantinsuyu ou Anauhuac, batizado de América pelos colonizadores — sdo os que
viram povos que tém a diferenca como forga e principio de organizagdo social e
territorial ser reduzidos a categoria mental moderna de “raca indigena”. Os sujeitos que
integram essa “raga” foram destituidos de seus nomes origindrios, suas identidades e
subjetividades. Eram apenas “indios”, envolvidos de toda a carga pejorativa que esse
termo simbolizava.

Os discursos coloniais mostram como foi construida a histéria tinica do “indio

americano”, passeando entre categorias de exotico, pacificos quase bobos, em



contraponto com categorias como as de adoradores de demdnios e terriveis canibais que

se negam a aceitar a ajuda dos brancos civilizados, ou ainda

Inimicisimo de religion, haraganes, ladrones, mentirosos, y de juicios bajos y
apocados; no guardan fe ni orden;, no son de lealtad maridos a mujeres ni
mujeres al marido; son hechiceros, agoreros [...] cuando se olvidan de las
cosas de la fe que aprendieron, dicen que son aquellas cosas para Castilla y no
para ellos, y que no quieren mudar costumbres ni dioses (GOMARA 2003:
176).

Sdo esses esteredtipos que nascem da violéncia discursiva de uma histdria tnica,
contada por sujeitos movidos por desejos de conquista e exploragdo, que se perpetuam
até a atualidade. Nesse sentido, ao lermos os textos coloniais, precisamos saber que
estamos diante de discursos ideoldgicos muito bem demarcados. A histéria da
colonizacdo que perdura por todos esses séculos foi elaborada desde o inicio por quem
monopolizou o direito e poder do discurso. Assim, a historiografia moderna, que ¢
escrita a partir da epistemologia colonizadora, espalha-se e cria raizes rapidamente pelo
mundo. A escrita no colonial ¢ a “formidavel maquina de produzir, e por isso mesmo a
mais terrivel maquina de destruir” (CLASTRES 2004: 62).

Conhecemos o mundo e sua diversidade a partir das lentes e dos interesses
europeus. O que foi criado em perspectiva unilateral — ao longo do projeto colonial
moderno capitalista de dominacao e expansdo da cultura, filosofia, tradi¢ao e forma de
vida eurocentrada — termina virando também a perspectiva e verdade dos sujeitos nao
europeus, mas ocidentalizados pelas narrativas dos colonizadores. Por isso, reforgamos
a importancia da desobediéncia poética da qual fala Grada KILOMBA, no sentido da
necessidade de formular novas narrativas, uma historia que seja um rio de afluentes

multiplos:

Normalizamos palavras e imagens que nos informam quem pode representar a
condi¢do humana e quem nao pode. A linguagem também ¢ transporte de
violéncia, por isso precisamos criar novos formatos e narrativas. Essa
desobediéncia poética ¢ descolonizar (KILOMBA 2019: 03).



A modalidade escrita foi utilizada como argumento politico e religioso para
seguir com a exploracao do territorio e dos povos; funcionou como uma das principais
estratégias para legitimar a superioridade europeia, vestindo-se de verdade absoluta. Os
sujeitos colonizados foram levados a viver a mimese colonial do “quase ser” — com
vestes, linguas, costumes, espiritualidades que ndo eram as suas — aprendendo a
sobreviver na camuflagem e muitas vezes na negagdo de si, fruto da violéncia
epistémica que hierarquizou o Ser em sua existéncia. Nesse caminho vemos como a

linguagem, na tecnologia da escrita, terminou por ser veiculo dessa violéncia.

Escrita e oralidade na cronica coral

A escrita nos primeiros séculos da colonizacdo tem a forca dos canhdes de
guerra. Através de seus recursos o ndo hegemonico ¢ captado e, entre uma declinacdo e
outra, o sujeito desaparece do texto. A escrita foi concedido o poder de criar e
simultaneamente apagar as historias, ao bel prazer dos que a detinham. Partindo mais
propriamente para os discursos coloniais, para tentar entender como a escrita na
modernidade alcancou o lugar de “transportar a verdade Unica e absoluta”, precisamos
saber como sua importancia para a coloniza¢do do Novo Mundo foi substancial.

A tecnologia da escrita, antes de funcionar como estratégia para hierarquizagao
de saber, era a Unica forma de comunicagdo dos exploradores com a nobreza para
informar sobre a descoberta das “Indias Ocidentais”, em todas as naus que saiam em
busca de descobrir novas terras, algum dos tripulantes tinha a responsabilidade de
relatar os acontecimentos e dar a saber a Corte na Europa. Por isso, precisamos ter em
mente que os discursos coloniais, sobretudo nesse momento ao qual nos referimos,
representam um momento de excecdo na Historia Literaria. Diante do entendimento de
que os que primeiro escreveram sobre o Novo Mundo ndo eram os ilustres letrados
europeus, mas, sim, em sua maioria, funcionarios da Coroa — soldados, capitaes,
escribas — ou pessoas que tinham ligagdes diretas com a Igreja. “A propria categoria de
autor, baseada em sujeitos plenos de intencdo e propositos, torna-se erratica ou

francamente inadequada nesse contexto” (CORDIVIOLA 2005: 08).



Posteriormente, ja no periodo de colonizagdo, a escrita ganha ainda mais
prestigio, posto que a sede dos poderes da Coroa e da Igreja continua na Europa, o que
fez o governo no Novo Mundo ficar conhecido como governo por consulta, uma vez
que, devido a distadncia ocednica entre as colonias e a sede do império, as ordens e
informagdes chegavam por meio de consulta aos milhares de documentos que viajavam
de um continente ao outro. A escrita tornava-se cada vez mais necessaria no processo
colonizador.

Os textos que surgem nos contextos apresentados guardam em suas linhas todo o
processo de descobrimento, conquista e coloniza¢cdo em narrativas que se distribuem em
variados tipos e modalidades, como cartas, relacdes, diarios de bordo, requerimentos,
tratados filosoficos e religiosos, cronicas gerais, cronicas particulares e o género que
para ndés € o mais interessante para se pensar as fronteiras epistémicas coloniais, as
cronicas de origem coral.

Entre os variados tipos textuais que circulam no periodo colonial, consideramos
que a cronica historica merece lugar de destaque pela abrangéncia do género. Tais
narrativas mostram o lugar da literatura colonial como espaco de fronteira na relagao
com o outro, ainda que sua propria concepcao seja majoritariamente colonizadora e com
fins de extirpagio, como reflete LOPEZ PARADA no texto “Las voces del outro”
(2010: 158): “[...] /pedirle al otro que refiera su conquista no lo haria aun mas
conquistado?”.

As cronicas historicas coloniais sdo normalmente divididas, sem uma forma
rigida, em uma fase inicial mais abrangente, tratando de assuntos relacionados ao
descobrimento — cronicas gerais — e sua fase seguinte, que trata mais diretamente de
assuntos relacionados ao processo de conquista — cronica particular. Entre as cronicas
particulares, existe ainda um recorte singular para o género — que pode ser entendido
como um subgénero ligado a cronica particular — as cronicas historicas de origem coral,
também chamadas cronicas heterogéneas ou mestigas.

Muitos dos binarismos e hierarquias como os de raga e classe que estruturaram a
colonialidade e o sistema capitalista, ganham forma e forca ja nesses primeiros instantes
dos géneros textuais coloniais. No modelo de cronica de origem coral, € possivel

entender alguns métodos colonizadores na producdo da narrativa, como, por exemplo, a



sobreposi¢do e legitimidade do saber transmitido através da escrita, em relagdo ao saber
preservado na oralidade.

A crénica coral ¢ um tipo textual construido por mais de um autor, a polifonia
nesse subgénero ¢ uma caracteristica evidente. No colonial, muitos textos surgem a
partir do que José Antonio MAZZOTTI (2010: 145) chama de “efecto de coralidad”,
onde as vozes saltam, entrecruzam-se na superficie do texto; uma aparente desordem
que na realidade ¢ um espelho da tentativa de escrever relatos que estavam sendo
passados a partir da oralidade. Algumas vezes o caos na estrutura da obra guarda
justamente a sua riqueza, como ¢ o caso da “Relacion de las fabulas y ritos de los
incas”, ja que, além de mostrar o contato tenso entre oralidade e escrita na construgdo
do texto, conta com o fator da traducao. Em varios momentos vemos o escritor traduzir
os termos da lingua quéchua e citacdes inteiras de ritos incaicos para a lingua do
colonizador. A liberdade com a qual ¢ construida a narrativa, permitindo interferéncia
de vozes sem que necessite ser apresentada, ¢ a esséncia da cronica coral.

Grande parte dos textos que compdem o acervo colonial ¢ produzida de forma
plural, entre a oralidade e a escrita — como espago de encontros e desencontros — no
modelo da crénica coral. MAZZOTTI elucida um ponto fundamental de quando
fazemos andlise das cronicas corais, quando escreve que: “no se trata de ver en dichos
textos solamente el reflejo de una oralidad perdida, sino la fundacion discursiva de una
polifonia pluricultural que admite interferencias discursivas entre los sistemas de
narracion” (2010: 144).

Narrados normalmente por autoridades indigenas que foram intimadas a contar
as formas de manuten¢do da memoria e continuidade desses povos, lembrando que os
nomes desses indigenas sequer aparecem nos textos — essas cronicas levavam o mundo
ocidental a conhecer a variedade cultural e de filosofias de vida desses povos. Figuras
como a do frei cronista Cristobal de Molina sdo, inclusive, sugeridas como
proto-etndlogo por registrar pela primeira vez na modalidade escrita culturas que se
desenham a partir da oralidade.

Ser uma cultura que se desenvolve a partir da oralidade significa que o
aprendizado se da no cotidiano, na palavra viva que busca experiéncia na memoria. Por
isso mesmo ¢ uma tradicdo em que os ancidos, os mais velhos, os “homem memoria”,

sdo as referéncias de sabedoria de cada povo. Ademais, entende-se que ha um tempo



certo para ensinar e, também, para aprender. A transmissdo do saber na oralidade
acontece em forma ritual, uma vez que ¢ o “momento en que el pueblo se congrega en
la audicion de un relato, en la actividad sagrada y plural de saber oir dentro de una
comunidad que se dibuja con ese acto (LOPEZ PARADA, 2010: 162). A tradigdo oral
tem ligacdo profunda com a memoria, com a amplidao desta, mais do que com a historia
e suas limitagdes de datas e fatos. Nascimento lembra-nos que, se a “Histéria nasceu
com o homem” (2006: 95), a memoria tem ares de deusa. No entanto, para os
colonizadores, a auséncia de escrita alfabética era sinal de auséncia de memoria. Apenas
a concretude das letras no papel tinha legitimidade, como vemos nas palavras de
MOLINA (2010: 35) em meio as narrativas que ouviu de alguns ancidos “maestros y
sacerdotes de los que en aquél tiempo eran; y para entender donde tuvieron origen sus

. , , . 40
idolatrias, porque es asi que estos no usaban escritura” :

Y oy en dia estan en los dichos lugares unos bultos de piedras grandes, y en
algunas partes casi de bultos de jigantes que antigiiisimamente devieron ser
hechos por manos de hombres. Y por falta de la memoria y escritura, tomaron
esta fabula de decir que por mandado del Hacedor, por no aver cumplido sus
mandamientos, se tornaron en piedras (MOLINA 2010: 38).

Vale salientar que a oralidade ¢ a principal forma de preservagao da memoria e
do desenvolvimento das culturas indigenas, ¢ a “mito-poética do encantamento”. No
entanto, os inumeros povos que ocupavam o continente americano tinham outros tipos
de textos e formas de comunica¢do em seus modelos de organizagdo, a exemplo dos
grafismos indigenas no Brasil, os cddices astecas e os quipus andinos que
impressionaram bastante os homens da escrita, que menosprezaram esses sistemas, mas

ndo conseguiam decifrar o mundo guardado ali, como relata MOLINA:

[...] usaban de una qiienta muy subtil de unas hebras de lana y de dos fiudos, y
puesta lana de colores en los fiudos, los cuales llaman quipos. Entendianse y
entiendise tanto por esta qiienta que dan razon de mas de quinientos anos de
todas las cosas que en esa tierra en ese tiempo han pasado (MOLINA 2010:
42).

4 A Relagdo que se possui na atualidade é uma cépia do século XVII, que foi propriedade do famoso
bispo extirpador de idolatrias, Francisco de Avila. Achamos mais apropriado nio atualizar a grafia para o
espanhol atual, visto que assim podemos ter acesso também as peculiaridades do castelhano antigo.



Muitas possibilidades de acesso ao passado pré-colonial por via dos registros dos
povos originarios foram destruidas no periodo de invasdo. Os saques aos templos em
busca de qualquer objeto que representasse valor econdmico, e, posteriormente, a santa
inquisi¢do, que vem nos pordes dos navios em uma espécie de “caca as bruxas no Novo
Mundo” (PORTUGAL 1999), queimam nas fogueiras os quipus andinos, assim como 0s
codices que davam conta da histéria do império dos astecas. O que sobrou desses
materiais ainda hoje ¢ de dificil leitura, isso porque ndo era qualquer pessoa que tinha a
responsabilidade manusear esses registros, a producao e leitura era dos quipus incas, por
exemplo, ficava a caro exclusivamente dos quipucamayos.

E provavel que com incentivo e investimento em pesquisas arqueologicas e
cientificas por parte dos 6rgdos competentes teriamos mais conhecimento sobre os
saberes e as tecnologias das sociedades indigenas. Algumas das tecnologias e estruturas
dos impérios indigenas foram apropriadas pelos colonizadores, outras, como ja
dissemos, foram destruidas. Entretanto, ¢ no silenciamento das vozes e na inferiorizacao

do Ser e Saber que o epstemicidio se concretiza.

[...] ¥ que alli en Tihuanaco el Hacedor empeco a hacer todas las gentes y
naciones que en esa tierra ay, pintando los trajes y vestidos que cada uno habia
de traer y tener, y que los que habian de traer cavellos, con cavello, y los que
cortado, cortado el cavello; y que concluydo, a cada nacion dio la lengua que
avia de hablar y los cantos que avian de cantar, y las semientes y comidas que
avian de sembrar. [...] y asi, digen que unos salieron de qiiebas, los otros de
cerro, y otros de fuentes, y otros de lagunas, y otros de pies de drboles, y otros
desatinos d’esta manera (MOLINA 2010: 36 grifo nosso).

O trecho da crénica coral “Relacion de las fabulas y ritos de los incas” é um
bom exemplo para entendermos a relagdo que se estabelece entre oralidade e escrita nos
discursos coloniais, onde cada uma das modalidades representa um saber, uma cultura.
O padre Cristobal de Molina escreve a partir do que ouve de ancides e sacerdotes, o que
explica a polifonia no texto. No entanto, a voz do escritor/colonizador ¢ a voz do poder
dentro da narrativa, € sua perspectiva e saber que tem direito a sentenciar o que € ou nao
verdade dentro do texto. Vemos que o narrador muda da terceira para primeira pessoa

quando conveniente, tornando evidente a sobreposicdo da voz do escritor, o qual



deslegitima as vozes indigenas que, no trecho destacado, contavam um dos mitos de
criagdo dos incas. Dessa maneira, o escritor constr6i um caminho de leitura e
interpretagdo da obra e do que ela representa. Nessa relagdo tensionada de vozes e
saberes em contato, temos um claro exemplo de cronica coral colonial.

E por motivos como os apresentados acima que, como dissemos, os discursos
coloniais acabam sendo nosso ponto de referéncia mais acessivel para nos
aproximarmos do mundo pré-colonial. Figuras como Molina, Sarmiento de Gamboa e
Polo de Ondegardo, colheram informagdes diretamente de indigenas que viveram o
periodo incaico, alguns deles quipucamayos. Logo, apesar do tom inquisitorial, as
cronicas corais escritas por esses autores no século XVI e inicio do século XVII trazem
tracos fortes da oralidade indigena nas narrativas, as formas de organizacio social, os
ritos e mitos, as relagdo das linguas com os territorios no passado antes do contato, além
de possibilitarem visualizar como se davam as estratégias discursivas nas interferéncias
do escritor, criando hierarquias através do poder da escrita.

No momento da inter-influéncia no transito da oralidade para a modalidade
escrita, os discursos coloniais assumem posicado de ferramenta estratégica da
colonizagdo, a fronteira de saberes vira local de dominacdo e criacdo de barreiras
epistemologicas. A voz do autor surge acentuando a polifonia do discurso, um traco que
¢ esséncia da cronica coral, mas que no colonial ¢ utilizado para demarcar espaco de
poder, como vemos com a sentenca “desatino” para desqualificar a mitologia inca; os
saberes e 0s sujeitos que coproduzem a crdnica.

E justamente no ponto entre “oralidade e escrita” nas cronicas corais que
percebemos claramente a tensdo e, ao mesmo tempo o principio de hibridizagdo nas
fronteiras da convivéncia entre as culturas e suas cosmovisdes no processo colonial.
Porém, diante dos objetivos colonizadores, esse fio que liga oralidade e escrita ganha
mais carater de interrupcao e nao de complementaridade; a escrita acaba mais afastando
que aproximando. Quando Cristobal de MOLINA (2010: 28-42) escreve que, “por falta
de memoria y escritura tomaron esa fabula de decir. [...] no ser jentes que usaban la
escritura, porque se la usaran no tuvieran tan ciegos”, adianta-nos o fato de que a
escrita colonial, especificamente a cronica histérica coral, ¢ um espaco de fronteira com
proposta de sua ruina; servindo como verdadeiros “caballos de batalla” na legitimacao

do discurso de superioridade das culturas colonizadoras (LOPEZ PARADA 2010: 160).



A pluralidade de vozes na concepc¢do das narrativas e o perfil de liberdade na
construcao da estética do género sdo caracteristicas das crOnicas corais, mas também
fazem parte do proprio modo de se fazer literatura no contexto colonial. O fato de ser
uma escrita literaria que ndo segue regras rigidas de género, que representa sujeitos com
suas culturas e formas de comunica¢ao, constroi muitas vezes verdadeiros labirintos na
estrutura do texto. Entretanto, essa imbricagdao de vozes que saltam nas cronicas corais
formando labirintos ndo impede que a voz do autor se sobreponha as demais, ou seja,
textos como a relacdo de Cristobal de Molina mostram uma “imbricacion de puntos de
vista contrapuestos, en que la voz del evangelizador prevalece sobre la voz indigena”
(MAZZOTTI 2010: 148).

Sao tragos diversos que podem ser identificados nesse processo de mudanca de
textura, ou imbricacdo da oralidade com a escrita, com propdsito colonizador de
negacao da alteridade como meio de constru¢do. Podemos destacar como uma das
ferramentas do discurso do poder colonial a técnica linguistica de transcrever as
narragdes indigenas empregando os “verbos no pretérito”, como podemos observar nas
sentencas: “Otros muchos desvarios tienen algunas naciones de esta tierra, y asi pondré
algunas para que se entienda el desatino y seguedad en que vivian [...] Tenian también
muchas huacas’ vy templos adonde el demonio daba sus respuestas en algunas
naciones” (2010: 39-44 grifo nosso).

Observamos, nesses exemplos, entre tantos outros que poderiam ser destacados
apenas na cronica coral “Relacion de las fabulas y ritos de los incas”, como os verbos
“vivian, tenian, daba” demonstram a a¢do de interferéncia do escritor no momento da
producao textual, escolhendo o tempo verbal que indica um assunto ja finalizado. O
cronista tem nog¢ao do poder da palavra escrita. Cada signo colocado no tempo passado

soa com distancia, esquecimento... O texto como timulo.

En esa tierra ay diferentes naciones y provincias de indios, que cada una dellas
tenia possisos ritos, y actos y ceremonias [...]. Y no es menos cosa conveniente
saver los cultos y ceremonias que en cada provingia de por si tenian los yngas,
que son los que aqui van escritos, para poderles dissipar y desarraygar de sus
ydolatrias y desventuras. Y asi, mediante Nuestro Serior, concluydo la visita que
entre manos tengo de las parochias y valle desta ciudad del Cuzco por nombre
(MOLINA 2010: 100).

4l “Huacas” sdo divindades de adoragio dos povos indigenas andinos.



Como foi dito anteriormente, os textos coloniais serviam de provas para agdes de
colonizagdo. Tinham func¢do de comprovar, a partir de perspectivas eurocentradas, os
modos barbaros e primitivos em que viviam os amerindios, para assim justificar a
necessidade de interferéncia administrativa politica e social nesses territorios. Em outros
textos, como a relagdo de Cristobal Molina, a fun¢do mais especifica era comprovar que
os povos andinos que compunham a civilizagao inca viviam em adoragdo a demonios, e,
assim, a igreja catdlica tinha como demostrar a importancia em se instalar nessas terras,
banir o mal e trazer o bem na forma do deus Unico, que tem sua veracidade de
superioridade comprovada nos escritos biblicos.

Mas sabe-se hoje que todo esse repertorio de hierarquizagdo fez parte das
estratégias de colonizagdo. Logo, vemos a necessidade de reinterpretar essas narrativas
a partir de uma sensibilidade ndo hegemonica mantendo a linguagem como eixo de
partida e chegada da encruzilhada colonial, mas agora desmistificando a superioridade
de uma determinada forma de saber, ser e viver sobre outras. Trata-se de re-encantar o
discurso da diferenga como principio de igualdade, de encontro e equilibrio. A mesma

escrita que pensou encerrar mundos hoje € possibilidade de continuidade.

Consideracoes finais

E proprio da ética das guerras que os povos vencedores tenham direitos diante
daqueles que perderam no confronto. No entanto, a colonizagdo da América deu-se a
partir de principios inéditos. O “lado escuro da modernidade” entendemos ser
justamente os mitos que foram criados na “linguagem colonial”, as violéncias geradas
no discurso, que fere de morte o “Outro” no instante de sua criacdo. Sao esses pontos,
na forma como se organiza o enredo a partir do olhar hegemdnico e interessado do
colonizador, que deve ser confrontado a partir de perspectivas criticas e decoloniais, a
fim de des-encobrir os mitos fundadores da colonialidade.

Quando reforcamos a ideia de trazer novas epistemologias e sensibilidades de
mundo para o centro da narrativa da historia colonial, ndo significa desprezar ou negar o

que estd escrito na historiografia moderna, mas ser critico a ela, tentando entender os



siléncios e vazios que escondem sujeitos, culturas, saberes ndo hegemoOnicos. Assim,
vemos a importancia de trazer as narrativas coloniais a baila, trabalhar as modalidades
discursivas que compdem a formacao textual da época colonial, visto que essas
carregarem em sua particularidade contextual historica e politica o prestigio de refletir
em seus enredos os movimentos de contato e transformacao dos mundos.

Por isso repetimos que o tempo presente deve ser palco de novas perspectivas,
de releituras do passado, em que a escrita forjou narrativas que caminham lado a lado
com as demais formas de violéncia colonial. Devemos usar do espago que ¢ a literatura
histérica colonial para reinterpretar os discursos.

A partir das reflexdes levantadas neste artigo, vemos o presente como tempo
potencial para uma desestruturalizacdo de fato da colonialidade, ndo através da negacao
desta, mas por via da desarticulacdo de suas estratégias de poder (MIGNOLO 2008).
Esse ¢ o caso da escrita, que sendo um dos poderes instrumentalizados pela
colonialidade, carrega a possibilidade de transformagdo, visto que o fio que a conecta a
oralidade ndo ¢ de interrup¢ao, mas sim de complementaridade.

O conhecimento fragmentado e raso sobre o continente americano pré-colonial,
e testemunhado nas narrativas dos colonizadores, d4 margem aos anacronismos e
falacias que envolvem as etnias indigenas do passado e aos preconceitos persistentes no
presente. Diante disso, percebemos a urgéncia da re-escrita da Historia a partir de outros
locais de fala, que contemplem a plurietnicidade que constituem os territorios
colonizados, que considerem a razdo cientifica como mais uma forma de saber, entre
tantas outras existentes, e a Historia como uma forja ou criagao limitada.

Reconstruir as historias espalhadas nos discursos coloniais a partir de uma
oralidade atualizada na escrita — como vemos nas literaturas indigenas e africanas que
vém crescendo e trazendo consigo caracteristicas proprias que dialogam com outro
tempo e forma de saber — confere a escrita a possibilidade de renascer crescendo.

No entanto, essas literaturas descentralizadas, esses novos angulos e perspectivas
enfrentam uma sociedade viciada no gosto estético do padrdo candnico do saber.
MATA (2006: 04) alerta para o fato na literatura africana, que pode ser comparado ao
que acontece na atualidade com os povos indigenas e suas produgdes literarias. A autora
escreve que: “[...] o homem africano continua a ser objecto e raramente sujeito do

conhecimento cientifico”. A manuten¢dao dessa situacdo inviabiliza a circulagdo dos



bens culturais ndo hegemonicos e dificulta a possibilidade de tornar ideias de
intelectuais afros e indigenas, por exemplo, competitivas em rela¢do as de escritores
ocidentais.

Voltar o olhar para a formac¢do da modernidade a partir das narrativas coloniais,
como a andlise das cronicas historicas, mostra-se de extrema relevancia quando
concluimos que a colonialidade do poder foi construida também discursivamente, e o
espaco dos géneros que circulavam na época em questdo foi utilizado estrategicamente
para materializar, a partir da razdo outorgada a escrita, as desigualdades que
fundamentam o sistema capitalista, sustentado na racializagdo moderna dos povos ¢ na
hierarquizagao de saberes. O poder do discurso criou identidades, aprisionou memorias
e tentou fazer do conceito de passado sinénimo de encerrado, colocando a arte da escrita
como uma lembranca de violéncia no periodo de colonizagao.

Visando uma epistemologia de fronteiras no futuro, onde igualdades e diferencas
sejam mais uma forma de ligagdo do que de ruptura, ¢ imprescindivel voltar as
fronteiras tensionadas no passado e reescrever a historia a partir de outras perspectivas
cosmologicas, visando a horizontes mais dialéticos. Ter outros agentes no discurso
protagonizando o lugar do saber ¢, na perspectiva que defendemos, a chave que desliga

a maquina da persistente colonialidade.
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